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A mis padres,

los primeros en hablarme de Dios,
estas paginas escritas

en tiempos de dolor y esperanza

Al pueblo de Ayacucho que,
como Job,

sufre injustamente y clama
al Dios de la vida.



Mi madre me decia:

si matas a pedradas los pajaritos blancos,
Dios te va a castigar;

si pegas a tu amigo,

el de carita de asno,

Dios te va a castigar.

Era el signo de Dios

de dos palitos,

y sus diez teologales mandamientos
cabian en mi mano

como diez dedos mas.

Hoy me dicen:

si no amas la guerra,

si no matas diariamente una paloma,
Dios te castigara;

si no pegas al negro,

si no odias al rojo,
Dios te castigara;

si al pobre das ideas

en vez de darle un beso,
si le hablas de justicia
en vez de caridad,

Dios te castigara

Dios te castigara.

No es este nuestro Dios,
(verdad, mama?

Juan Gonzalo Rose
(La Pregunta)



Introduccion......

CONTENIDO

1. Revelacion y método teolOgico ......ovvvivviiiincvnncnne

2. Hablar de Dios en América latina...

3. Ellibro de Job y nosotros ........c.ccccoovvviiiiiicinnnnne.

PRIMERA PARTE

La apuesta..........c.ccccocvviieiiiniininiiiiiiiiii e
1. Te maldecira en la cara ..........occeevvieicenienncniiiiniinens

1. Laintegridad de JOb......coccoovnviniiinini,

2. ¢(Una religion desinteresada? ........ccccccvviiivnnniccnnne.
2. Entre la muerte y la vida

1. Desde el «basurero».....................

2. Voy a hablar de la esperanza...............cceceniiiienn.
3. Job hablo bien .....ccocvevveiiiennne,

1. El sufrimiento del inocente .

2. Un lenguaje sobre Dios.........coveiiimveroreiinciinnnieeneeen

SEGUNDA PARTE

El lenguaje profetiCo.........ccovvcviveecrineeiiiicreiieeceieenaieneneen

4. Los consol

adores INOPOTTUNOS....cccvveeiiererceieeeieeeeeeeeien

1. Escucha y aplicalo........ccccooveviieviiniiceinicerec e
2. SOY INOCENTE ...oovvviiiiieerieeereresiraesterie e nrer e eeeeaanenens

3. Dosm

€todos teolOZICOS ..ooviviiiieiiiece e




S, El dOlor ajeno ...coccoeceenienciie e
1. La suerte de 10s pODIes .......covevvevvericiiiiiie e
2. La ruta de los perversos
6. Diosy el pobre ...
1. Liberar al pobre ......ccooveriviiniiiniieniicce e
2. Pedagogia divina y clamor de los oprimidos.............

TERCERA PARTE ...oouiiuiiuuiiieeeieeeeseetersnrennnsennnnanienereesenerasteesmenennanns

El lenguaje de la contemplacion..................c.cccocccccnenni..

7. Todo viene de Dios .....cccoviviviieiiie e,
8. El combate espiritual......
1. Necesidad de un arbitro..............

2. Un testigo para la discusion

3. Mi Go'el €8ta VIVO .ovviiiiiiiecieeecc e

9. El misterioso encuentro de dos libertades
1. En el quicio del mundo..........ccoooeviviiniciiniiiieceeens

2. Lalibertad de DIioS....cccoevveroiieeiiiieiieeee e

3. Pequefiez humana y respeto de Dios

10. Te han visto miS 0JOS ...ccovvvvviiiiiiiin i
1. Abandono en el amor ..........cccoeveieecniecicinnncnnnenene

2. Mas alla de 1a JustiCla ...ccoeoveeeiencionienenciercee e,

CORCIUSION <.t e s e et e e e e e eaeenseeenrennees

1. Cantar y Hberar.......ccoerveniecencenr e
2. Un grito de soledad y comunion ...
3. No frenaré milengua .........ccoceiviiiinrineenreeen,

107

108
112
113
117
120
128
128
136
141
150
150
160

169

169
176
182

Introduccion

La teologia es un lenguaje sobre Dios. Ahora bien, en la
Biblia Dios nos es presentado como un misterio. Al inicio de su
Suma teologica, Tomas de Aquino sienta un principio funda-
mental para toda reflexion teologica: «de Dios no podemos
saber lo que es, sino solo lo que no es» 1, En ese caso jno cabe
pensar que la teologia se propone una tarea imposible?

No, no es imposible. Pero es importante tener en cuenta
desde el comienzo que se trata de un esfuerzo por pensar el
misterio. Conviene recordarlo porque ello dicta una actitud en
el intento de hablar sobre Dios. Actitud de respeto que no se
compagina con ciertos discursos que pretenden con seguridad
y, a veces arrogancia, saber todo a proposito de Dios. La
pregunta de J. M. Arguedas «;es mucho menos lo que sabemos
que la gran esperanza que sentimos?» 2, tiene para el creyente
en ¢l Dios de Jesucristo una clara y humilde respuesta positiva.

Precisemos, sin embargo, que en una perspectiva biblica
cuando se habla de misterio no se hace referencia a algo
escondido y que debe permanecer secreto. Se trata mas bien de
un misterio que necesita ser dicho y no callado, comunicado y

1. «De Deo scire non possumus quid sit, sed quid non sit» (S. T. 1, 9. 3
introd.).

2. (Ultimo diario?, en Obras completas V, Editorial Horizonte, Lima 1983,
197.
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no guardado para si. Como dice muy bien E. Jingel, en
perspectiva cristiana «el hecho de tener que ser revelado perte-
nece a la esencia del misterio» 3. Se trata, para afirmarlo con
Pablo, de la «revelacion de un misterio mantenido en secreto
durante siglos eternos, pero manifestado al presente, por las
Escrituras que lo predicen, por disposicion del Dios eterno,
dado a conocer a todos los gentiles para obediencia de la fe»
(Rom 16, 25-26). La revelacion del misterio de Dios lleva a su
anuncio a toda persona humana, eso es lo propio del mensaje
biblico. Pensar el misterio de Dios significara entonces partir de
su voluntad de auto-comunicacion a «todas las naciones» (Mt
28, 19). El marco y las exigencias del anuncio son fundamenta-
les para el trabajo teologico.

1. Revelacion y método teolégico

Lo que acabamos de recordar nos lleva a hacer dos atingen-
cias al inicio de estas paginas sobre el hablar de Dios.

a) La primera concierne a la relacion entre revelacion y
gratuidad. Cristo revela al Padre, que lo envia en mision univer-
sal, como un Dios amor. Revelacion que privilegia a los simples
y despreciados.

En aquel tiempo, tomando Jests la palabra, dijo:

«Yo te bendigo, Padre, Sefior del cielo y de la tierra, porque has
ocultado estas cosas a sabios e inteligentes, y se las has revelado
a la gente sencilla. Si, Padre, pues tal ha sido tu beneplacito»
(Mt 11, 25-26).

La expresion «sabios e inteligentes» apunta a la minoria
social y religiosa de Israel: doctores de la ley, sumos sacerdotes,
escribas. Son los que estan sentados «en la catedra de Moisés»
(Mt 23, 2) y que se han apoderado de «la llave del saber» (Lc
11, 52). Son aquellos que atribuyen la obra de Jesus al poder de

3. Dios como misterio del mundo, Salamanca 1983, 330.
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Belcebu (cf. Mt 12, 24). Se trata de gente importante y religiosa.
Al afirmar que la revelacion del Padre es ocultada a los docto-
res, Jesiis esta planteando exactamente lo contrario a lo acepta-
do y acostumbrado en su tiempo. Desafia asi la autoridad
religiosa y social de los expertos en la ley, levantando mas bien
la capacidad —por predileccion del Padre— de los ignorantes
para comprender la revelacion. Estamos ante una manifesta-
cion mas de la originalidad de la ensefianza de Jesus. El mundo
religioso de entonces es socavado desde su base misma: desde el
destinatario primero de la palabra de Dios.

De otro lado esta la «gente sencilla». El término griego
empleado aqui por Mateo (népioi, literalmente nifios peque-
fos) es usado con una clara connotacion de ignorancia. Se
opone por eso a los «sabios e inteligentes». Hay consenso entre
estudiosos del punto en reconocer que no se trata de sencillos
en el sentido de disposiciones morales o espirituales, el término
usado tiene mas bien un cierto acento peyorativo. Se trata del
«simple», del ignorante, alguien que debe ser guiado por el
buen camino porque no tiene luces suficientes para hacerlo por
€l mismo 4.

La expresion «gente sencillay esta emparentada con los
pobres, hambrientos y afligidos (Lc 6, 21-23); los pecadores y
enfermos (y por ello despreciados) (Mt 9, 12-13); las ovejas sin
pastor (Mt 9, 36); los nifios (Mt 10, 42; 18, 1-4); los no invitados
a la cena (Lc 14, 16-24). Es todo un bloque, un sector del
pueblo, los «pobres del pais».

La ignorancia de que se habla aqui no constituye en cuanto
tal una virtud, algo meritorio que explique la razon de la
preferencia. Estamos simplemente ante una situacion de caren-
cia. Paralelamente, tampoco ser sabio es un demérito, algo que
provoque el rechazo de Dios. El entendido no es necesariamen-
te un orgulloso, moralmente hablando; puede serlo, es un
peligro. El ignorante puede ser humilde, no lo es siempre, es
una posibilidad. Por consiguiente ser destinatario privilegiado

4. Cf. al respecto J. Dupont, Les Béatitudes 11, Gabalda, Paris 1969, 198-
204.
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de la revelacion no viene —en primer lugar— de disposiciones
morales o espirituales, sino de una situacion humana en la que
Dios se revela actuando y trastornando valores y criterios. El
despreciado de este mundo es el preferido del Dios amor. Asi de
simple y de dificil de captar para una mentalidad que todo lo
juzga en base a méritos y deméritos.

Pero conviene precisar que el motivo del agradecimiento de
Jestis no estd en primer lugar, como podria parecer, en que la
revelacion haya sido escondida a unos y entregada a otros. La
construccion de la frase parece llevar a esa interpretacion, pero
la comparacion con otros textos de marcado estilo semitico
como éste, donde se hace uso de contraposiciones para hacer
resaltar una idea, permite ver que no es asi. El hecho del
ocultamiento a los sabios y de la revelacion a los simples, es la
ocasion concreta para comprender lo que esta detras de él y que
le da su sentido: el amor libre y gratuito de Dios por todo ser
humano y en especial por los mas pobres y olvidados. Esta
manera de ver es subrayada por el hecho evidente de que los
evangelios nos dan ese punto como algo nodal en el mensaje de
Cristo.

Asi, lo que motiva realmente la accion de gracias es la
contemplacion (en el sentido fuerte y orante del término) del
beneplacito, de la bondad, del amor del Padre que hace que los
simples, los insignificantes, sean los preferidos. Predileccion sin
exclusividades que es subrayada por el ocultamiento de la
revelacion a los sabios e importantes. Todo un orden social y
religioso se encuentra de este modo trastocado. El texto entero
esta dominado por la gratuidad del amor de Dios. Ningun
meérito humano lo condiciona. Puebla lo dice con gran nitidez:
«los pobres merecen una atencion preferencial, cualquiera que
sea la situacion moral o personal en que se encuentren. Hechos
a imagen y semejanza de Dios para ser sus hijos, esta imagen
esta ensombrecida. Por eso Dios toma su defensa y los ama»
(1142)5. El fundamento ultimo de la preferencia por el pobre

5. Como es sabido esta idea se encontraba en el «Aporte de la conferencia

episcopal peruana al documento de consulta det CELAM para la tercera confe-
rencia general del episcopado latinoamericano» (Lima 1978) n. 4,2.1.
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esta en la bondad de Dios; y no en el analisis social o en la
compasion humana, por relevantes que estas razones pue-
dan ser.

b) La segunda atingencia se refiere al camino, al método,
para hablar de Dios. El texto de Tomas de Aquino nos sefialaba
los limites o si se quiere el lugar de una reflexion teologica. Esto
nos lleva a un tema clasico y central en el marco de una teologia
de la liberacion sobre el quehacer teologico 0.

Ese punto puede enunciarse asi: a Dios, en primer lugar, se
le contempla al mismo tiempo que se pone en practica su
voluntad, su Reino; solamente después se le piensa. En catego-
rias que nos son conocidas, contemplar y practicar es en
conjunto lo que llamamos acto primero; hacer teologia es acto
segundo 7. Es necesario situarse en un primer momento en el
terreno de la mistica y de la practica, so6lo posteriormente puede
haber un discurso auténtico y respetuoso acerca de Dios. Hacer
teologia sin la mediacioén de la contemplacion y de la practica
seria estar fuera de las exigencias del Dios de la Biblia. El
misterio de Dios vive en la contemplacion y vive en la practica
de su designio sobre la historia humana, Unicamente en segun-
da instancia esa vida podra animar un razonamiento apropia-
do, un hablar pertinente. En efecto, la teologia es —tomando el
doble significado del término griego logos: razon y palabra—
palabra razonada, razonamiento hecho palabra. Podemos de-
cir por todo eso que el momento inicial es el silencio; la etapa
siguiente es el hablar.

Contemplacion y practica se alimentan mutuamente, ambas
constituyen el momento del silencio ante Dios. En la oracion se
permanece mudo, simplemente nos situamos ante el Sefior. Y
en la practica, en cierto sentido, también se calla; porque en el
compromiso, en ¢l trabajo diario, no estamos hablando de Dios
todo el tiempo; cierto es que vivimos de €l, pero no discurriendo
sobre él. Como se dice en el Eclesiastés, hay «un tiempo de

6. Cf. G. Gutiérrez, Teologia de la liberacion, Salamanca 21986, 22 ss.
7. Tomamos estos puntos de G. Gutiérrez, E/ Dios de la Vida (Lima,
Departamento de Teologia de la Universidad Catélica, 1982) 6-9.
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callar y un tiempo de hablar» (2, 6). El silencio, tiempo de
callar, es el acto primero y la mediacion necesaria para el
tiempo de hablar sobre el Seflor, para hacer teo-logia, acto
segundo.

El momento del silencio es el lugar del encuentro amoroso
con Dios, oracidon y compromiso; significa «quedarse con él»
(Jn 1, 39). En este encuentro, como la experiencia del amor
humano nos lo muestra, penetramos en dimensiones inefables.
Ocurre que cuando las palabras no bastan, cuando ya no son
capaces de transmitir lo que el afecto hace vivir, entonces
estamos amando en plenitud. Y cuando las palabras no son
capaces de manifestar lo vivido apelamos al simbolo, lo que es
otra manera de callar. Ofrecer un simbolo es «no hablar» o,
mas bien, buscar que una cosa o un gesto hablen por nosotros.
Eso es precisamente lo que hacemos en la liturgia; el lenguaje
simbolico es el lenguaje que rebasa las palabras.

Por ello son tan frecuentes en la Biblia las imagenes del
amor humano para hablar de la relacion entre el pueblo y Dios.
Cuando dos personas que se quieren callan y simplemente se
acompaifian, sienten que se estan amando en profundidad. La
mediacion del silencio, de la contemplacion y de la practica, es
necesaria para pensar a Dios, para hacer teologia. Esta sera un
hablar enriquecido por un callar. A su vez ese hablar reflexio-
nado alimentara y dard nuevas dimensiones al silencio de la
contemplacion y de la practica.

Gratuidad y revelacion, silencio y lenguaje, son dos premi-
sas del trabajo de inteligencia de la fe que tendremos presentes
en estas paginas. En ellas nos planteamos una pregunta acerca
de Dios que viene de nuestra experiencia latinoamericana, es
decir de un compartir vida y fe con los pobres de este conti-
nente.

2. Hablar de Dios en América latina

(De qué manera hablar de un Dios que se revela como amor
en una realidad marcada por la pobreza y la opresion? ;Como
anunciar el Dios de la vida a personas que sufren una muerte
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prematura e injusta? ;Coémo reconocer el don gratuito de su
amor y de su justicia desde el sufrimiento del inocente? ;Con
qué lenguaje decir a los que no son considerados personas que
son hijas e hijos de Dios? Estos son los interrogantes fontales de
la teologia que surge en América latina, y sin duda también en
otros lugares del mundo en que se viven situaciones semejan-
tes 8.

Un texto del obispo africano Desmond Tutu es expresivo al
respecto: «La teologia de la liberacion, mas que cualquier otro
tipo de teologia, surge del crisol de la angustia y los sufrimien-
tos humanos. Surge porque el pueblo grita: “Sefior jhasta
cuando? Oh Dios ;jpero por qué?” (...). Toda la teologia de la
liberacion proviene del esfuerzo por dar sentido al sufrimiento
humano cuando aquellos que sufren son victimas de una opre-
sion y explotacion organizada, cuando son mutilados y trata-
dos como seres inferiores a lo que son: personas humanas,
creadas a imagen del Dios trino, redimidas por un solo Salva-
dor Jesucristo y santificadas por el Espiritu santo. Este es el
origen de toda teologia de la liberacion y, por tanto, de toda
teologia negra, que es teologia de la liberacion de Africa» 9.

En efecto, el sufrimiento humano, el compromiso con él, las
preguntas que de ahi surgen sobre Dios son un punto de
partida y un tema central para la teologia de la liberacion. Pero
no se trata en primer lugar —para utilizar una distincion de A.
Gesché— del «mal-culpable», sino mas bien del «mal-desgra-
cia», del mal inocente. Dice el autor citado: «Faltaba a nuestro
occidente una teologia del mal-desgracia, del mal inocente.
Para mi lo que constituye precisamente la significacion funda-
mental de la teologia de la liberacion, aquello que le da un gran

8. Pensamos en las teologias que se hacen desde diferentes situaciones
raciales y culturales, asi como a partir de la condicion de la mujer. Sobre la
perspectiva femenina en teologia, cf. la obra mayor de Elizabeth Schiissler
Fiorenza, In Memory of Her, New York 1983.

9. The Theology of Liberation in Africa, in African Theology en route,
editado por Kofi Appiah-Kubi y Sergio Torres, New York 1979, 163. Ese fue el
problema planteado por J. Cone desde el inicio de la teologia negra de la
liberacion, sobre el tema de Dios cf. su libro God of the oppressed, New York
1975.
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valor que, espero, no le sera quitado, es tener en cuenta este mal
general, mal objetivo, mal inocente» 10,

Por nuestra parte creemos que no se puede olvidar el aspec-
to de responsabilidad de quienes eventualmente provocan ese
mismo mal inocente. Pero el punto est4 bien sefialado: el sufri-
miento del inocente, y sus preguntas, son un cuestionamiento
capital para una teologia; es decir para un lenguaje sobre Dios.
A ese reto intenta responder la teologia de la liberacion.

El asunto fue planteado ya desde el sufrimiento de los
indios del Pert hacia fines del siglo XVI. Cuenta Guaman
Poma de Ayala que, impresionado por la situacion de los
indios, sali6 a recorrer el antiguo imperio de los incas «en busca
de los pobres de Jesucristo». Esto lo llevo a «meterse entre ellos
por treinta aflos... y anduvo en todo el mundo para ver y
proveer su justicia y remedio de los pobres». Ante las injusticias
y las penurias de los indios que vio y oy0 en tierras donde «se
desuella y se sirve de los pobres de Jesucristo», Guaman Poma
exclama: «y asi, Dios mio, jadonde estas? No me oyes para el
remedio de tus pobres, que yo harto remediado ando» 11.

«Dios mio, (donde estas?», es una pregunta que nace del
sufrimiento del inocente, pero que nace también de la fe. En
quienes la formulan «su fe es precisamente la razon de su
perplejidad... Si pensasen que Dios no es bueno, ni amante, ni
poderoso, entonces no habria problema. En ese caso, estaria

10. Le probléme du mal, probléme de société, en Théologie de la Libération,
Louvain-ta-Neuve, Annales Cardijn, 1985, 33. Segun A. Gesché «en nuestra
teologia cristiana hay dos tradiciones sobre ¢l mal. Una que yo llamaria “pauli-
na” (o “augustiniana”) y la otra que calificaria como “lucaniana”» (ibid 30). La
primera se refiere al mal responsable, personal, moral, de intencion, la segunda al
mal inocente, que va mas alla del individuo, mal fisico, mal desgracia. El autor
pone como e¢jemplo de sufrimiento inocente {a parabola lucaniana del samarita-
no: el herido que se halla a la vera del camino no merece la desgracia que le ha
ocurrido. Es exacto, pero esto no cxime de responsabilidad a los salteadores:
aunque la determinacion de ella —y el castigo consiguiente— no sea de ninguna
manera una condicion previa para que ¢l samaritano se aproxime al hombre
maltratado. En este caso la inocencia del sufrimiento se mide a partir del herido,
no de los malhechores.

11.  El primer Nueva Coronica y Buen Gobierno 111, México 1980, 1105, 1102
y 1104,
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ahi simplemente el hecho feroz de su sufrimiento formando
parte de una realidad cruel»!2. El silencio de Dios es mas
insoportable para quien cree que el Dios de nuestra fe es un
Dios vivo y no como aquellos, de los que se burla el salmista,
que «tienen boca pero no hablan» (Sal 115, 5).

Varios siglos después de Guaman Poma otro testigo, otro
«sentenciador de ojos vista» de la realidad peruanal3, nos
habla del dolor profundo e inmenso del indio. Jos¢ Maria
Arguedas hace decir a Ernesto, personaje que lo representa en
Los rios profundos: «Después cuando mi padre me rescatd y
vague con €l por los pueblos, encontré que en todas partes la
gente sufria. La Maria Angola lloraba, quizas, por todos ellos,
desde el Cuzco. A nadie habia visto mas humillado que a ese
pongo del Viejo. A cada golpe, la campana entristecia mas y se
hundia en todas las cosas» 14,

La Maria Angola, la campana de la catedral del Cuzco,
hecha del oro y la sangre de los indios, llora y hace llorar. Su
sonido entristecedor inunda y penetra todo. Alli mismo, en la
catedral, esta el Sefior de los Temblores, su rostro se parecde al
de los mas despreciados de entre los indios, por eso trasunta
una enorme tristeza. «El rostro del Crucificado era casi negro,
desencajado, como el del pongo... Renegrido, padeciendo, el
Sefior tenia un silencio que no apaciguaba, hacia sufrir; en la
catedral tan vasta, entre las llamas de las velas y el resplandor
del dia que llegaba tan atenuado, el rostro del Cristo creaba
sufrimiento, lo extendia a las paredes, a las bovedas y colum-
nas. Yo esperaba que de ellas brotaran lagrimas» 15,

12. D. Tutu, art. cit., 163.

13. Guaman Poma, o. ¢., 903.

14. Este y los otros textos de Arguedas que citaremos a continuacion estan
tomados del cap. 1 («El Viejo») de Los rios profundos, en Obras Completas 111
(Lima, Editorial Horizonte, 1983) 11-26. Se trata de un capitulo denso y bello en
¢l que se plantea la oposicion entre el pongo («ndio de hacienda que sirve
gratuitamente, por turno, en la casa del amo») que se parece a Cristo y el Viejo
(«el Anticristo», avaro como «todos los sefiores del Cusco») como la clave del
libro. Cf. al respecto P. Trigo Arguedas, mito, historia y religion y G. Gutiérrez
Entre las calandrias, Lima 1982,

15, La ciudad del Cuzco atrae y repele simultaneamente a Ernesto; antigua
capital del imperio, hoy es un centro de opresion de los indios, residencia de
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En estas descripciones, la belleza de expresion no hace sino
acentuar una realidad antigua, cruel y profunda. Este parecido
entre el Crucificado y el pongo nos recuerda que el pueblo
pobre de América latina (y de otros lugares del mundo) es «un
pueblo crucificado» 16, Nada puede dispensar de tener en cuen-
ta esta situacion para vivir y pensar la fe. Esa fue la certera
intuicion evangélica de Bartolomé de Las Casas al afirmar que
habia dejado en estas tierras, las Indias, «a Jesucristo, nuestro
Dios, azotandolo y afligiéndolo y abofeteandolo y crucifican-
dolo, no una, sino millares de veces» 17.

Pero las campanas de la catedral del Cuzco no solo provo-
can tristeza. «Las campanas —dice Ernesto— regocijaban la
ciudad... su alegria reina después en el templo durante el resto
del dia». Sucede que ellas estan en la plaza que hizo «Pachacu-
tek», el Inca «renovador de la tierra»; por eso «guarda el
resplandor del cielo. Nos alumbra desde la fachada de las
torres». En esa plaza «puede que Dios viva mejor... porque es el
centro del mundo, elegido por el Inca». Cuando las campanas
sonaban «el canto se acrecentaba, atravesaba los elementos
—continta Ernesto—; y todo se convertia en esa musica cuz-
quenia, que abria las puertas a la memoria».

La gran pregunta serd entonces: jcual es el camino para
tocar a arrebato la Maria Angola y abrir a los que sufren a la

sefiores codiciosos, explotadores y falsamente religiosos. Unas lineas mas abajo
del texto que acabamos de citar, Ernesto dice: «El rostro de Cristo, la voz de la
gran campana, ¢l espanto que siempre habia en la expresion del pongo, jy el
Viejo!, de rodillas en la catedral, aun el silencio de Loreto Kijllu, me oprimian. En
ningun sitio debia sufrir mas la criatura humana».

16. «FEsa realidad no es sino la existencia de una gran parte de la humanidad
literal e historicamente crucificada por opresiones naturales y, sobre todo, por
opresiones historicas y personales. Y esa realidad despierta en el espiritu cristiano
una pregunta insoslayable, que abarca otras muchas: ;qué significa para la
historia de la salvacion y en la historia de la salvacion el hecho de esa realidad
historica que es la mayoria de la humanidad oprimida?» (1. Ellacuria El pueblo
crucificado en Cruz y Resurreccion, México 1978, 49. Cf. también L. Boff, Pasion
de Cristo, pasion del mundo, Santander 1981 y J. Sobrino, El resucitado es el
crucificado. Lectura de la resurreccion de Jests desde los crucificados del mundo, en
Jesus en América Latina, Santander 1982,

17.  Historia de las Indias, en Obras Escogidas 11, Madrid 1957, 511 b.
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memoria y alegria del Resucitado? Es decir, para proclamar
—desde «el centro del mundo»— el vencimiento del pecado y
de la muerte, a fin de hablar de Dios y hacer que la alegria reine
en nuestros dias. O para decirlo nuevamente con palabras de
Arguedas, «jpara que la voz de las campanas se eleva hasta el
cielo y vuelva con el canto de los angeles a la tierral». Con la
promesa de paz dirigida a todas las personas de buena volun-
tad. Paz que quiere expresar un término hebreo de significacién
rica y compleja, Shalom: paz, seguridad, justicia, alegria, vida.

Anunciar la alegria pascual de la victoria de la vida sobre la
muerte implica, sin embargo, pasar por la experiencia de Ernes-
to y compartir el sufrimiento de los ltimos: «Al canto grave de
la campana se animaba en mi —cuenta Ernesto— la imagen
humillada del pongo, sus ojos hundidos, los huesos de su nariz,
que era lo unico enérgico de su figura; su cabeza descubierta en
que los pelos parecian premeditadamente revueltos, cubiertos
de inmundicia. “No tiene padre ni madre, sélo susombra”, iba
repitiendo, recordando la letra de un huayno, mientras aguar-
daba, a cada paso, un nuevo toque de la inmensa campana».

El centro del mundo, porque alli habita el Crucificado —y
con €l todos los que sufren injustamente, todos los pobres y
despreciados de la tierra— es el lugar desde el que debemos
anunciar al Resucitado.

3. Ellibro de Job y nosotros

Quisiéramos profundizar esta perspectiva apelando a uno
de los libros mas intensos y hermosos de la Biblia: el libro de
Job. Su personaje central, el sufriente y creyente Job, ha sido
presentado desde los padres de la Iglesia como una de las
grandes figuras de Cristo en el antiguo testamento. Tenemos
mucho que aprender de él para nuestra relacion —de fe y
esperanza— con Dios, y para nuestro quehacer teologico.

Tal vez esta afirmacion nuestra pueda sorprender a algu-
nos. En efecto hay quienes piensan que, desde los pobres de
América latina y el compromiso por la liberacion de una
opresion secular, otros son los textos biblicos que interesan.
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(Qué vendria a hacer aqui, en ese caso, una reflexion sobre un
libro que presenta no un hecho historico liberador sino una
consideracion teologica en base a una construccion literaria?
({Una obra situada en la Biblia dentro del rubro de la sabiduria,
aparentemente tan alejada de los problemas de la justicia
social? A decir verdad la sorpresa, si ella se presenta, manifesta-
ria un desconocimiento de las referencias biblicas hechas desde
el inicio en la perspectiva de la teologia de la liberacion. Pero
sobre todo significaria ignorar la relacion entre la vida cristiana
(y la reflexion teologica) con la palabra de Dios.

Leer la Biblia a partir de nuestras preocupaciones mas
hondas y urgentes no so6lo es legitimo en principio, sino que
constituye la practica de la comunidad cristiana a lo largo de la
historia. Pero esto no puede hacer olvidar algo que repetimos
con frecuencia porque es una profunda conviccion: si bien es
cierto que leemos la Biblia, también es verdad que ella nos lee,
nos interpela 8. Como se dice en la carta a los hebreos, la
Escritura hace una especie de radiografia de nosotros mismos,
«es viva la palabra de Dios y eficaz, y mas cortante que espada
alguna de dos filos. Penetra hasta las fronteras entre el alma y el
espiritu, hasta las junturas y médulas; y escruta los sentimientos
y pensamientos del corazén» (4, 12-13). En la disponibilidad a
esa interpelacion esta la necesaria abertura no soélo a algunos
textos, sino al conjunto de la Biblia. De otro modo nos priva-
riamos, ademas, de la riqueza de libros como el de Job que
inciden en puntos medulares de la revelacion sobre el Dios de
nuestra fe. La lectura de la Escritura, en Iglesia, es una practica
siempre nueva ¢ inesperada.

Nos proponemos en estas paginas presentar un ensayo de
reflexion teologica sobre Job. Somos conscientes de la comple-
jidad y dificultad de esta obra!%; ella no se revela en toda su

18. Cf. G. Gutiérrez, Beber en su propio pozo, Salamanca 41986.

19. N.C. Habel comienza su notable y reciente comentario sobre el libro de
Job afirmando: «Ninglin exegeta puede lograr un dominio completo de un texto
tan complejo y tan poco claro en muchos puntos. Ningun critico puede tener
completamente en cuenta la enorme cantidad de comentarios exegéticos y de
modificaciones textuales en relacion con el libro de Job en un comentario de esta
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grandeza y coherencia sino después de varias lecturas20. Pero
consideramos que valia la pena aceptar el desafio que este libro
nos presenta, con el proposito de subrayar algunos puntos que
creemos de gran fecundidad para la inteligencia de la fe que se
intenta en Ameérica latina. Lo haremos, en particular, desde
una oOptica que nos es cara: el lazo —la identidad incluso—
entre metodologia teologica y espiritualidad 21.

La tematica del libro de Job es compleja: la transcendencia
de Dios, el problema del mal, el sufrimiento humano, la cues-
tion de la retribucion, la amistad, etc. Todo esto se encuentra
en el texto y ha motivado por ello estudios que subrayan mas
un aspecto que otro. Tomaremos en este trabajo un punto de
vista relevante y clasico que consideramos central en ese libro:
la cuestion del lenguaje sobre Dios. Mas exactamente ¢l hablar
de Dios a partir de una situacion limite: el sufrimiento del
inocente*. Este enfoque es de gran fecundidad y nos permite
entrar en lo medular del libro de Job; ademas, corresponde bien
a nuestras preocupaciones. En esta exposicion, dejando de lado
facetas y matices en si mismos importantes, iremos directamen-
te a lo que aqui nos interesa. Se trata de una obra que ofrece
extension. Ninguno puede apelar enteramente a todas las numerosas técnicas,
modernas y antiguas, de interpretacion del texto biblico en referencia a cada

unidad de analisis» ( The Book of Job, Philadelphia 1985, 9, se trata de un
comentario de 586 p.).

20. Esto nos ha llevado, por momentos, a entrar en algunos detalles del libro
y a clertas precisiones de caracter técnico que hemos tratado —no siempre fue
posible— de colocar en notas para no cargar el texto.

21. Cf. G. Gutiérrez, La fuerza historica de los pobres, Salamanca 1982 y
Beber... Dice con razon G. Mugica: «la espiritualidad constituye la clave principal
para comprender y establecer la particularidad del método en la teologia de la
liberacion» ( El método teoldgico: una cuestion de espiritualidad, en Vida y refle-
~ion, Lima 1983, 22. Cf. también en el mismo libro R. Mc Afec Brown,
Espiritualidad y liberacién, 165-178). '

*  Alonso Schokel habia hecho notar en su primera traduccién de Job (en 1976)
que «el libro de Job es un drama con muy poca accién y mucha pasién» y que esta tlti-
ma marca «su busqueda y su lenguaje» («Introduccion» al comentario que citaremos
en una nota posterior. Al respecto, W. Vogels ha recordado con gran perspicacia la
importancia del asunto del lenguaje en el libro de Job en Job a parlé correctement:
Nouvelle Revue Théologique (diciembre 1980) 833-852. De ambos excelentes estu-
dios son deudoras nuestras reflexiones sobre Job.
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perspicaces intuiciones teologicas bajo el ropaje y el encanto de
la poesia 22,

En esta lectura del libro de Job tendremos en mente lo que
significa hablar de Dios desde Ameérica latina; més concreta-
mente desde el sufrimiento de los pobres, es decir, la inmensa
mayoria de su poblacion 23, Ellos viven su fe y proclaman su
esperanza en medio de lo que Medellin y Puebla llaman «inhu-
mana miseria» y «antievangélica pobreza», resultado sobre
todo de estructuras sociales injustas que favorecen a unos
pocos. La inocencia que Job reivindica enérgicamente nos
ayuda a comprender la inocencia de un pueblo oprimido y
creyente en relacion a la situacion de dolor y de muerte que le es
impuesta. Pero buscaremos tener presentes también otras situa-
ciones personales de sufrimiento y soledad.

K. Barth, en unas lucidas paginas sobre Cristo en cuanto
«testigo veridico, se refiere a Job como a un antecedente de ese
testimonio y escribe: «si me remito con frecuencia al libro de
Job no es tanto con la intencion de ilustrar mi exposicion, sino
mas bien para indicar su fuente» 24. Algo semejante podemos
afirmar respecto de la experiencia latinoamericana en nuestra
lectura de Job. Las menciones explicitas no seran numerosas,
pero esa experiencia —y sus vicisitudes presentes— funcionan
de algin modo como fuente que sefiala una problematica,
plantea interrogantes, anima un proceso, pero que espera tam-
bién —y sobre todo— una iluminacion ¢ interpelacion desde la
palabra de Dios. No se trata de hacer aplicaciones faciles e
inmediatas a nuestra realidad, sino de asumir —con pleno
respeto por el texto— una perspectiva para entrar de cuerpo
entero en el mensaje propio de este libro biblico. Ella sera el
telon de las paginas que siguen.

22. Labibliografia sobre el libro de Job es copiosa, En las notas se encontra-
ran referencias y observaciones a importantes estudios exegéticos que hemos
utilizado con gran atencion y provecho para nuestra reflexion.

23. Sobre algunos aspectos de la reflexion sobre Dios en la teologia latinoa-
mericana ver el reciente libro de Victorio Araya, E! Dios de los pobres, San Jose,
Costa Rica, 1983.

24.  Dogmatique IV, 3. Genéve 1973, 19.
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La apuesta

El libro de Job se abre y se cierra con textos en prosa (cap.
1-2 y 42, 7-17) que enmarcan, como en un retablo, la parte mas
larga y central en poesia (cap. 3 al 42, 1-6) L. Sin ellos no es
posible comprender el sentido de los polémicos diadlogos que
trae este libro biblico. En la parte narrativa el autor nos da con
breves toques la clave para interpretar su obra. Ella esta cons-

truida literariamente sobre una apuesta acerca del hablar sobre
Dios.

1. Es opinion comun decir que la parte en prosa constituiria, en cuanto a lo
csencial, un viejo relato de caracter popular («Habia una vez...», 1.1) que el autor
del libro de Job encontro y dividio en dos partes para colocar en medio la seccion
poética que le seria propia. (Esta era la opinion, hace mas de 25 afios ya, de un
especialista en Job, cf. G. Fohrer, Introduction to the Old Testament, Abingdon
Press 1958, 325). Respecto a los retoques que el poeta habria hecho a esa antigua
historia para adaptarla a su proposito, la discusion estd abierta, y no hay
elementos suficientes para decidirse por una postura determinada. J. L. Sicre hace
un recuento critico de las diferentes posiciones al respecto en L. Alonso Schokel y
J. L. Sicre Job. Comentario teologico y literario, Madrid 1983, 36-43.

La fecha del libro es también un asunto discutido. Se conviene hoy en pensar
que fue escrito entre el 500 y 350 a.C., probablemente en la provincia de Judea.
Esto lo sitlia en el periodo posterior al exilio en Babilonia, que constituyd una
dolorosa experiencia y un factor importante en el desarrollo del pensamiento
religioso del pueblo judio. Cf. al respecto F. Mac Kenzie Trasfondo cultural y
religioso del libro de Job: Concilium 189 (noviembre 1983), 328-335; y N.C. Habel
(0. c., 40-42), el autor hace notar sin embargo que si bien la época parece ser
efectivamente la postexilica, la universalidad de la obra «es de lejos mas impor-
tante que la fecha exacta de esta antigua obra literaria» (ibid., 42).
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(Puede el ser humano creer en Dios en forma desinteresada,
sin esperar recompensa y temer castigos? Y de manera mas
precisa: jexiste alguien que desde el sufrimiento injusto sea
capaz de afirmar su fe en Dios y hablar de él, gratuitamente? El
satan, y con €l todos los que tienen una concepcion mercantil
de la religion, lo niega. El autor —que sin duda ha conocido la
dificultad que el dolor humano, propio y ajeno, representa para
la auténtica fe en Dios— piensa por el contrario que si. El
personaje Job, a quien carga con sus propias vivencias, sera su
heraldo.

Al final, Dios ganara la apusta. A través de su sufrimiento y
su queja, su compromiso con los pobres y su reconocimiento
del amor del Sefior, el rebelde pero justo Job demostrara que su
religion es desinteresada, gratuita. Pero ;cual fue su camino
para encontrar un lenguaje correcto sobre Dios? ;Su ruta puede
ser la nuestra?

El poeta busca hacer de Job un caso tipico; portavoz no
solo de su experiencia personal, sino de toda la humanidad.
Viviendo en un continente en que el sufrimiento del inocente es
un hecho masivo, la apuesta sobre la que esta construida esta
obra nos concierne de modo especial. Sin olvidar su alcance
universal, seremos atentos a esa particularidad. Veamos prime-
ro como se presentan los términos de esta apuesta en el libro de
Job.
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1
Te maldecira en la cara

El proélogo nos relata la historia de un hombre «integro y
honrado, religioso y apartado del mal» (1, 1)!, poseedor al
mismo tiempo de grandes bienes materiales. Se trata, no de un
miembro del pueblo judio sino de alguien perteneciente al «pais
de Hus» (1, 1), posiblemente del territorio de Edom. Esta
ubicacion geografica se refuerza con los nombres dados a los
amigos de Job que aluden a lugares pertenecientes a esa misma
region 2, Con esto el autor busca colocar el asunto que tiene
pensado desarrollar en una perspectiva universal que supere
fronteras nacionales. De hecho el libro no menciona explicita-
mente al pueblo elegido, ni la alianza. El clima es mas bien
patriarcal, anterior al surgimiento de Israel como nacion 3.

1. Los textos biblicos citados sin precision del libro al que pertenecen
corresponden a Job. En estas paginas emplearemos la hermosa traduccion de Job
hecha por L. Alonso Schokel y J. L. Sicre en base a la version del escritor
mexicano José Luz Ojeda, salvo en algunas ocasiones que seran explicitamente
indicadas.

2. Cf. sobre esos aspectos M. Weiss, The Story of Job’s Beginning, Jerusalem
1983.

3. Hay quienes interpretan esta situacion del personaje Job (que viene
seguramente del viejo relato) como un recurso del autor para escapar a las criticas
que la osadia de sus posiciones teologicas podia acarrearle. Pero la verdad es que
aun sin mencion explicita la alianza constituye un telon de fondo de la narracion y
de toda la obra; ¢l uso del término Yahvé en el prologo para designar a Dios es
una ilustracion de esto. No nos parece, por eso, que estemos ante un «santo
pagano» (cf. J. Danielou, Les saints paiens de T Ancien Testament, Paris 1955).
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Desde el inicio, el autor anota la importancia que Job
acordaba al hablar acerca de Dios4. De alli que preocupado
por sus hijos, que solian celebrar banquetes con frecuencia,
«madrugaba y ofrecia holocaustos por cada uno, por si habian
pecado maldiciendo a Dios en su interior» (1, 5). La cuestion
del «mal decir» y del «bien decir» sobre Dios es pues central en
la obra.

1. La integridad de Job

Todo lo anterior transcurria en la tierra, la segunda escena
tiene lugar en la corte celestial, en ella se producira la primera
apuesta de satan. Ante Dios comparecen los angeles, sus men-
sajeros; entre ellos se presenta —curiosamente— el satan que
viene «de dar vueltas por la tierra» (1, 7) 5. Yahvé le manifiesta

4. Enellibro de Job se utilizan varios vocablos para llamar a Dios. Yahvé, se
halla solo en el prologo y el epilogo, asi como en las introducciones en prosa a los
discursos de Dios y a las dos respuestas de Job. Elohim, aparece sobre todo en la
parte en prosa. Los nombres poéticos y arcaicos El, Eloah y Sadday solo se
encuentran en la larga seccion en poesia. Son muchas las hipotesis tejidas
alrededor de esto. K. Barth, por ejemplo, piensa que Yahvé es el término usado en
los momentos claves del libro: «Yahvé es, en una palabra el sujeto que domina la
historia de Job»; Elohim y Sadday serian solo el predicado (0. ¢., 67). En cambio,
después de un largo estudio sobre ¢l tema, J. Lévéque escribe: «para la teologia
del libro de Job, el problema de los nombres divinos, que ha hecho correr tanta
tinta, es finalmente secundario (...). Los tres nombres poéticos intercambiables
entre ellos, son por consiguiente teologicamente intercambiables con el nombre
de Yahvé» (Job et son Dieu 1, Paris 1970, 178). Pese a esta tajante opinion el
asunto no nos parece terminado. En efecto, la habilidad del poeta para insinuar
finalmente temas, asi como su sutileza en el manejo de términos e imagenes,
sugieren mas bien que hay aqui materia por trabajar.

De hecho el mismo J. Lévéque, en un texto que acaba de aparecer, matiza su
postura anterior. Sostiene que el empleo del nombre Yahvé en el prologo se
explica porque alli su majestad no esta amenazada, en cambio en los didlogos «el
autor ha preferido otros tres nombres divinos: El, Eloah y Sadday porque estan
mas ligados a la gesta patriarcal y autorizaban tal vez una mas grande libertad de
expresion que el Nombre del Exodo»: Job, le livre et le message, Paris 1985, 13. Es
muy probable que asi sea, pero no se puede excluir que haya algunos alcances
mas.

5. El satan, en hebreo hassatan, con articulo, expresa mas la funcion que
cumple este personaje que su nombre propio. Es «el adversario», «el acusador»,
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con orgullo su satisfaccion por la fidelidad de Job: «;Te has
fijado en mi siervo Job? En la tierra no hay otro como él», y
luego repite lo que ya se nos habia hecho saber: «es un hombre
integro y honrado, religioso y apartado del mal» (1, 8).

La expresion es la misma que encontramos en el v.1. «Inte-
gro» traduce el término hebreo tam, de significacion rica y
compleja sobre la que vale la pena detenerse un momento. 7am
quiere decir inocente con una nota de integridad personal, de
algo bien logrado, completo, perfecto y por consiguiente ejem-
plar. De alli también «justo» 6. Esta integridad de Job sera
reconocida varias veces (cf. por ejemplo 2, 3 y 9), y &l mismo
usara el vocablo tam (o tamim) para proclamarse inocente (cf.
9,20-21; 12, 4; 27, 5; 31, 6). Ademas de «integro», que quiere
subrayar la coherencia interior, Job es calificado también como
«honrado» (yashar). Con este adjetivo se sefiala su aceptacion
de normas éticas. Job es alguien que practica la justicia en su
vida social 7.

Si a esta doble designacion se afiade la segunda parte de la
frase «religioso y apartado del mal», tenemos configurada la
inocencia de Job ante Dios y los seres humanos. Ella era
afirmada por el narradoren el v.1, y es rubricada aca por Dios
¢n el v.8. Dicha inocencia se constituira en una viva y porfiada
asercion de Job a lo largo de toda la obra. El poeta nos hace
atentos a esta integridad de su personaje desde las primeras
paginas.

«cl oponente». Sobre el papel del satan en el libro de Job, ver J. Lévéque, o. ¢.,
179-190.

6. Asi traducen Sicre y Alonso Schokel, preferimos aca «integro» para
evocar mas facilmente las resonancias del término.

7. «Laidea hebraica de la “‘perfeccion™ concernia a la salud fisica y moral, y
sugeria una imagen de totalidad, de redondez, de homogeneidad. Un hombre
“perfecto” era comparable a un producto terminado. Job no gozaba solamente
de equilibrio interior y de dominio de si, era también una persona adaptada a su
medio. Era, en consecuencia, “derecho’ (ydsha), puesto que practicaba la
honestidad y la justicia hacia sus semejantes. Integridad y honradez eran virtudes
complementarias» (S. Terrien, Job, Neuchatel 1963, 52). En el mismo sentido ver
las precisiones de J. Levéque, o. ¢., 1, 137-139.
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El satan lo desafia entonces:

— Y crees ti que su religion es desinteresada? {Si tii mismo lo
has cercado y protegido, a €I, a su hogar y todo lo suyo! Has
bendecido sus trabajos, y sus rebafios se ensanchan por el pais.
Pero tocalo, daha sus posesiones, y te apuesto a que te maldice
en tu cara (1, 9-11).

El reto contiene un punto decisivo en el libro de Job.
Conviene leer y analizar el texto con atencion, de otro modo se
nos iria de las manos el sentido profundo de la obra.

El satan no niega, no puede hacerlo, que Job sea un hombre
bueno y piadoso. Lo que cuestiona es el desinterés, la gratuidad
de su religion 8. No objeta sus obras, sino su motivacion: el
comportamiento de Job no es «por nada» (en hebreo, jinnam)°.
Para el satan la actitud religiosa no se explica sin la expectati-
va de la recompensa, y pronto sabremos que ésa es también
la posicion de los amigos de Job. Considerar justo a J ob
—aunque no hubiese otro en la tierra como €l— seria un mentis a
esa teoria; la inocencia de Job abriria la posibilidad historica de
otras inocencias, la injusticia de sus sufrimientos la de otras
injusticias, su actitud desinteresada la de otros desprendimien-
tos. En esto reside la potencial universalidad de Job; es clara en
efecto la intencion del poeta de hacer de Job un paradigma !0,

8. R. Gordis hace notar con humor que en estos dialogos «Tenemos un
satan judio, que responde a una pregunta con otra pregunta» ( The Book oj'Job',
New York 1978, 15). Al final del libro, fiel a esta usanza judia, Dios respondera
también con preguntas a las interrogantes de Job.

9. Jinnam quiere decir «sin paga», «de balde» (cf. Gén 29, 15; Jer 22, 13) y,
como una derivacion de este sentido, «sin motivo» (cf. Sal 109, 3; Prov 3, 30).
Aqui, en 1,9, la significacion es claramente la primera, «por nada», «gratis». Ep
cambio en 2, 3, el mismo término tiene el matiz propio a la segunda acepcion, «sin
motivo» (cf. P. Federizzi, Giobbe, Roma 1972, 18; y J. Lévéque o. c., 193-194).

10. Mas tarde Job se vera a si mismo convertido por Dios en un chivo
expiatorio, en un caso tipico de irrision y desprecio: «Me ha hecho el hasz:rreir
de la gente, como a quien escupen en la cara» (17, 6). R. Girard ha reactualizado
una traduccion literal que subraya atn mas el caracter paradigmatico de Job:
«Me he convertido en el mashal (proverbio, parabola, irrision) de los pueblos, yo
seré un tofet publico». El tofet es un lugar donde se sacrificaba con el fuego a una
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El satan, el obstaculo, quiere cerrar el paso a esta eventualidad,
clla significa el encuentro amoroso y gratuito de dos libertades:
ta divina y la humana; desde él adquiere pleno sentido el lazo, la
religion, entre el ser humano y Dios como entrega desinteresa-
da y no como conveniencia manipuladora del Sefior.

Consciente de esto el enemigo lanza su apuesta: «Tocalo y
te maldecira en la cara». Desde el punto de partida se plantea
pues la cuestion central del libro de Job: el sentido de la
retribucion 'y de la gratuidad en la fe en Dios, y el actuar
consiguiente. Dios cree en la gratuidad de la rectitud de Job,
por eso acepta el lance. El autor nos advierte de este modo que
una religion utilitaria carece de profundidad y autenticidad; es
mas, ella tendria —primer asomo de la ironia que el autor
maneja con tanta destreza— algo de satanica. En efecto, en el
marco de la doctrina de la retribucion, la expectativa del
premio vicia el proceso y juega —demoniacamente— como un
obstaculo en el camino hacia Dios. En una religion interesada
no se da un verdadero encuentro con Dios, hay mas bien
construccion de un idolo. Cuando mas tarde los amigos de Job
hablen de recompensas a la actitud religiosa (por ejemplo 8, 5-
7; 11, 13-19), ya sabremos a qué atenernos. Creer «por nada»,
«sin paga», es lo contrario a una fe basada en la doctrina de la
retribucion. Este sera un punto asperamente discutido en los
dialogos posteriores.

La relacion entre retribucion y gratuidad constituye por
ende un tema que engarza —mas intimamente de lo que mu-
chos piensan— la parte en prosa con la seccidn poética. Esto
surgird con toda claridad al analizar los discursos finales de
Dios!!. Muy concretamente, la apuesta gira alrededor del

victima sobre la cual se escupia con desprecio (cf. 2 Re 23, 10; Jer 17, 31-32; 19, 6-
I'5). Escribe R. Girard: «La expresion “tofet publico” designa a alguien que es
insultado, cubierto de escupitajos, objeto de execracion publica; ella viene de
viejos ritos de sacrificios» (Job et le bouc émissaire: Bulletin du Centre Protestant
«'Etudes (Ginebra) (noviembre 1983) 20. Job seria entonces una victima propicia-
toria sacrificada en nombre de muchos. La Vulgata lee «<exemplum» alli donde el
texto hebreo dice «tofety».

11.  Creemos por eso que tiene razon N. C. Habel al postular que, cuales-
quiera que hayan podido ser las etapas de redaccion del libro de Job (sobre las
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hablar sobre Dios desde el sufrimiento injusto que parece negar
—a nivel de la experiencia humana— el amor de Dios. Los
términos y la solucion de ese reto se encuentran en las dos
partes narrativas, permitiéndonos comprender lo que esta en
juego en el lenguaje empleado en la seccion poeética para
referirse a Dios.

Como lo hemos recordado, Dios acepta el reto del satan
porque confia en Job: «El Sefior le dijo: Haz lo que quieras con
sus cosas, pero a ¢l no lo toques» (1, 12). A esta altura del
relato, hay un cambio de escenario y se nos remite nuevamente
a la tierra. Job recibe la noticia de la muerte de sus hijos € hijas
y de la perdida de sus pertenencias (cf. 1, 13-19). Empero,
sefiala el narrador, pese a su soledad y su pobreza, Job «no
peco ni acusé a Dios de desatino» (1, 22). Yahveé va ganando la
apuesta.

Después de este primer fracaso del enemigo, Dios proclama
con claridad la inocencia de Job respecto de esos sufrimientos;
dice al satan: «Tu me has incitado contra él, para que lo
aniquilara sin motivo, pero todavia persiste en su honradez» (2,
3). La inocencia de Job («sin motivo») en la que éste insistira
tanto mas tarde es reconocida por el Sefior desde las primeras
paginas del libro, los lectores quedamos todos informados al
respecto. Ademas, pese a haber sido tocado en sus propiedades
y seres queridos, «persiste en su honradez»; luego su fe y su
comportamiento son desinteresados, «por nada». Esto es lo
que el autor quiere subrayar, porque para €l esa es la verdadera
religion.

que solo tenemos hipotesis), esta obra debe interpretarse «como un libro litgrario
y teologicamente integrado» (0. c., 21). E. Dhorme en su clasico y aun vigente
comentario sobre Job abogaba, en el fondo, por un enfoque semejante: Le livre de
Job, (Paris 1926) XLIX-LXXXVIIL.

De este modo de entender el libro de Job se deduce como abordarlo. Habel
afirma: «este comentario trata el libro de Job como una totalidad literaria» (p. 9).
Esa sera también nuestra optica; asumimos, por consiguiente, ¢l texto tal como
nos ha sido transmitido, sin mutilacion ni trasplantes.
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2. ¢Una religion desinteresada?

Pero el satan no ceja, vuelve a la carga y reta una vez mas a
Dios. Lo anterior no bastaba porque, dira el enemigo, «uno da
una piel por otra piel; por la vida todo lo que tiene. Ponle la
mano encima, hiérelo en la carne y en los huesos, y te apuesto a
que te maldice en tu cara» (2, 5). Afectar sus bienes y su familia
no fue suficiente para que Job hablara mal de Dios, se trata
ahora de herirlo en su propio cuerpo. El enemigo sigue conside-
rando que la piedad y la justicia de Job no son desinteresadas:
la razén de su comportamiento esti en las compensaciones
materiales recibidas, su actuar no es libre y gratuito. Por
consiguiente, esta vez —atacando la persona misma— el satan
se siente mas seguro de ganar el juego. Es la 0ltima escena en la
corte celestial, en adelante todo (incluso la revelacion final de
Dios) transcurrira en la tierra.

Job enferma. Herido «con llagas malignas, desde la planta
del pie hasta la coronilla», Job se sienta «en medio de la ceniza»
(2,7-8). Job es a partir de ahora un pobre y un enfermo. A la
muerte que lleva en su carne, se afiade una muerte social; segiin
la mentalidad de la época los que padecian enfermedades
incurables vivian en una cierta marginacion de la sociedad 12
Contribuye a esta actitud la conviceién que pobreza y enferme-
dad son un castigo de faltas personales o familiares !3. Job
aparece asi ante sus contemporaneos como un pecador, en su
caso —¢l que fue rico ¢ importante— como un gran pecador.

12.  Es asi todavia en tiempo de Jesus. Debido a ello, por ejemplo, en los
evangelios la curacion de un leproso (salud del cuerpo fisico) esta acompanada de
una reintegracion en la sociedad (salud del cuerpo social). A proposito de la
curacion de un leproso en Mc 1, 40-45 y de la indicacion del Seiior de presentarse
al sacerdote, H. Echegaray escribe con razon: «La curacion tiene forzosamente la
doble significacion de una restauracion de su integridad personal y del consecuen-
te reintegro al cuerpo social, su reconocimiento por éste como individuo con
plenos derechos» ( Anunciar el Reino, Lima 1981, 35).

13. Un eco de esa manera de ver se halla en el primer discurso de Elifaz:

Yo vi un insensato echar raices
y al momento se seco su dehesa,
y a sus hijos sin poder salvarse,
atropetlados sin defensa ante los jueces (5, 3-4).
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Todo esto lo coloca en una situacion de aislamiento y profunda
soledad, ella se expresa dramaticamente en ¢l gesto de Job
tomando asiento fuera de la ciudad, en un basurero. Desde alli
presentara, poco después, su queja y su lamento 14.

Ante la nueva calamidad que cae sobre Job su esposa
—afectada también por la desgracia y solidaria con él ante la
injusticia— lo invita a maldecir a Dios. «Todavia persistes en tu
honradez. Maldice a Dios y muérete» (2, 9) !5, Se trata aqui,
literalmente, de la integridad a la que ya hemos aludido. Lo
cuestionado es la terquedad de Job en mantener su coherencia
interior y su conducta ejemplar.

La adversidad no le hace perder su inocencia; el autor quiere
hacer percibir que la perseverancia en su actitud religiosa
expresa una vez mas el desinterés de Job, éste replica: «Hablas
como una necia (nabal)» (2, 10). La necedad califica en la Biblia
al que niega a Dios, dice por ello el salmo: «Piensa el necio: no
hay Dios» (14, 1). Se trata no de una negacion tedrica, sino
practica de Dios; es un rechazo de su justo gobierno sobre el
mundo y de sus exigencias para los creyentes 16,

Job no hara eso, el narrador apunta: «A pesar de todo, Job
no peco con sus labios» (2, 10). No hablé mal, no mal-dijo. Job,

14. E.Dhorme comenta: «Job se sienta sobre un amontonamiento de poivo,
cenizas y desperdicios que se encuentran a la entrada de las ciudades de Palestina
y que se llama la mazbaleh, el basurero» (0. c., 17). N. C. Habel precisa ¢l sentido
de ese gesto recordando lo que expresan las cenizas: «Job da publica importancia
a su protesta sentandose en medio de “cenizas” que simbolizan total negacion y
lamento (30, 10; Gén 18, 27; 1s 58,5; Jon 3, 6)» (0. ¢., 96). Precisamente, segun C.
Westermann, el género literario dominante en el libro de Job es la lamentacion.
Solo este enfoque permitiria comprender correctamente la estructura de esta
obra. Escribe ¢l autor al inicio de su conocido estudio sobre Job: «en mi
investigacion yo parto del simple reconocimiento que en el antiguo testamento el
sufrimiento humano tiene su lenguaje propio y que no se puede comprender la
estructura del libro de Job si en primer lugar no se ha comprendido este lenguaje,
es decir, el lenguaje de la lamentacion» (The Structure of the Book of Job,
Philadelphia 1977, VII). Esta es la actitud que Job abandonara después de los
discursos de Dios (cf. infra, 189-190).

15. Esta angustiada solidaridad en el dolor que manifiesta la esposa de Job
—que impide verla como una simple aliada de satan— fue percibida en la
antigiiedad, cf. el curioso texto de los Setenta que trascribe J. L. Sicre, 0. ¢., 107.

16. Cf. H. Echegaray, o. c., 26-27.
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0 para ser mas exactos, Dios mismo resulta ganador de la
apuesta: la religion de Job es desinteresada, es «gratis» 17. Pero
cl asunto no esta concluido. La respuesta dada ha sido sincera,
no obstante ella debera ser profundizada. La percepcion de una
actitud de fe vivida en la gratuidad, que da su sentido verdade-
ro a la exigencia de establecer la justicia en la historia, se
enriquecera desde la experiencia del Job sufriente y por mo-
mentos acusador.

No obstante, esto no se hara sin pasar por la dramatica
crisis que nos serd presentada en la parte poética.

17. Leon Felipe, poeta de desafiantes intuiciones alli donde se entronca lo
humano con lo religioso, percibe el alcance universal del mensaje de Job en un
bello poema:

SABEMOS que no hay tierra

ni estrellas prometidas.

Lo sabemos, Sefior, lo sabemos
y seguimos, contigo, trabajando.

Sabemos que mil veces y mil veces
pararemos de nuevo nuestro carro
y que mil y mil veces en la tierra
alzaremos de nuevo
nuestro viejo tinglado.
Sabemos que por ello no tendremos
ni racion ni salario...
Lo sabemos, Sefor, lo sabemos
y seguimos, contigo, trabajando.
Y sabemos
que sobre este tinglado
hemos de hacer mil veces
y mil veces todavia
el mismo viejo truco bufo-tragico
sin elogios
ni aplausos.
Lo sabemos, Sefior, lo sabemos
y seguimos, contigo, trabajando.
Y Tu sabes, Sefior, que lo sabemos.
Que lo sabemos Todos ;Todos!
(;Donde esta el Diablo?)
que hoy puedes apostar ya por cualquiera
mejor aun que por Job y que por Fausto.
( Versos y oraciones de caminante, Madrid 1981, 83-84).
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2

Entre la muerte
y la vida

Los versiculos finales de la primera seccidon en prosa nos
informan que «Tres amigos suyos —Elifaz de Teman, Bildad
de Suj y Sofar de Naamat—, al enterarse de la desgracia que
habia sufrido, salieron de su lugar y se reunieron para ir a
compartir su pena y consolarlo» (2, 11). Compartir el sufri-
miento del amigo y aportarle algiin alivio, tal es la intencion de
los recién llegados. Ellos no lo abandonaron cuando sufria, ese
es su meérito. Es gente seria y docta, tal vez demasiado segura de
su saber. Van a tratar de explicar a Job la razon de lo que le
sucede, porque cuando una adversidad es comprendida se hace
mas llevadera.

Antes, Job rompe un largo silencio con un monologo que
expresa su intenso dolor frente a un destino que le hace preferir
la muerte o el no haber venido a este mundo. Pese a eso, y como
sucede con otros hondos sufrimientos, Job mantiene su espe-
ranza en el Dios que le dio el don de la vida.

1. Desde el «basurero»
Antes de hablar, los tres amigos impresionados por la

situacion de Job, «rompieron a llorar», luego guardaron silen-
cio «y se quedaron con él, sentados en el suelo, siete dias con
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sus noches, sin decirle una palabra, viendo lo atroz de su
sufrimiento» (2, 13). Actitud compasiva y respetuosa que prue-
ba la seriedad con que tomaron la situacion de su amigo.
Compartir el dolor en silencio es una expresion de fraternidad.

Aqui se inserta la parte poética, formada por largos discur-
sos de Job, de sus amigos, de un nuevo e inesperado personaje:
Eliht, y finalmente de Dios mismo. Ellos intentan desvelar el
sentido del comportamiento de Dios frente a lo que acaece al
personaje central y a la vida humana en general.

La desgracia de Job se prolonga, y parece rebasar los cauces
que seflalaba su primera reaccion. El monologo con que se abre
la seccion mas densa de la obra es de gran belleza poética y
expresa de modo desgarrador este paulatino hundimiento en el
dolor !. Las primeras lineas nos dan ya el tono:

Entonces Job abrio la boca y maldijo su dia diciendo:
«Muera el dia que naci,
la noche que dijo: jHan concebido un varon»! (3, 1-3).

Una vez mas se trata aca del hablar: Job maldice el dia en
que nacio; no maldice a Dios, pero se queja de €él. Job vive su
sufrimiento como un abandono por parte de Dios2. Por eso

1. La audacia del lenguaje no ha dejado de provocar, comprensiblemente,
inquietudes y ha llevado a veces a interpretaciones que buscan bajar el tono de la
protesta de Job, cf. por ejemplo Santo Tomas de Aquino, cf. la traduccion
Irancesa de su comentario sobre Job, Job, un homme pour notre temps, Paris 1980,
66-71. Fray Luis de Leon escribe por su parte: «Porque si le duele, tiene razon de
dolerse; y si no se doliera, no tuviera sentido; y si se queja, duélele, y la queja es
natural al dolor. Y si desea no haber nacido para mal semejante, pregunto: ;qué
razon nos obliga a elegir vida si ha de ser para pasarla en miseria? ;{Quién en
trabajo dese6 a €l haber venido? O ;qué atormentado amo el vivir en tormento? O
(quién es el que elige vivir para vivir muriendo siempre?» (citado en L. Alonso
Schokel, o. ¢, 120).

2. Es Ja misma radical experiencia que nos comunica un verso de César
Vallejo:

«Yo naci un dia
que Dios estuvo enfermo,
grave».

( Lspergesia, Heraldos Negros, en Obra poética completa, Lima 1974, 97).
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desea que lo trague la noche, que el mundo se cubra de
tinieblas, que se retroceda hasta antes de la creacion, cuando
«la tierra era un caos informe; sobre la faz del abismo, la
tiniebla» (Gén 1, 2); antes de que Dios dijera «que exista la luz»
(Gén 1, 3)3.

Que ese dia se vuelva tinieblas,
que Dios desde lo alto se desentienda de él,
que sobre €] no brille 1a luz,
que lo reclamen las tinieblas y las sombras,
que la niebla se pose sobre €I,
que un eclipse lo aterrorice;
que se apodere de esa noche la oscuridad,
que no se sume a los dias del afo,
que no entre en la cuenta de los meses (3, 4-6).

Su sufrimiento le hace percibir el universo como un caos,
como una ausencia del Dios en el que cree; ausencia de un Dios
creador, forjador de un cosmos. Job va mas lejos todavia;
busca un imposible retroceso hacia antes de su nacimiento,
(por que lo dejaron nacer? se pregunta.

(Por qué al salir del vientre no mori

o pereci al salir de las entrafias?

(.-)

(Por qué dio luz a un desgraciado

y vida al que la pasa en la amargura,
al que ansia la muerte que no llega

y escarba buscandola, mas que un tesoro,
al que se alegraria ante la tumba

y gozaria al recibir sepultura,
al hombre que no encuentra camino

porque Dios le cerrd la salida? (3, 11.20-23).

Dada la realidad de su existencia presente, mejor es la
muerte; 0 mas exactamente el no haber venido a la vida4.

3. Sobre las conexiones entre el monologo de Job y el libro del Génesis, cf.

N. C. Habel, o. c., 104.
4. Un poco mas lejos, respondiendo a Bildad, repetira la misma idea,
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Ademads en su experiencia, la vida humana aparece tan cadtica
que las desigualdades sociales no encontraran solucion... sino
en el reino de la muerte. El reclamo de justicia, importante en el
libro de Job como veremos, es presentado aqui ironicamente en
relacion con la muerte:

Alli acaba el tumulto de los malvados,
alli reposan los que estan rendidos,
con ellos descansan los prisioneros
sin oir la voz del capataz;
se confunden pequefios y grandes
y el esclavo se emancipa de su amo (3, 17-19).

No es que Job opte por la muerte y contra la vida en los
términos de la disyuntiva planteada por el Deuteronomio: «te
pongo delante vida y muerte, bendicion y maldicion. Elige la
vida y viviras ti y tu descendencia, amando al Sefior, tu Dios,
escuchando su voz, pegandote a ¢€l, pues ¢l es tu vida» (30, 19-
20). Lo que ocurre es que vivir «sin paz, sin calma, sin descanso,
en puro sobresalto» (3, 26), le hace preferir no haber nacido. En
cierto modo, Job pretende situarse antes de la opcion entre la
vida y la muerte, en el tiempo que precede el nacer. Hasta alli lo
lleva su sufrimiento.

afiadiendo el pedido de que se le conceda una tregua, poco a poco se ird aferrando
a este pedido, en medio de la hostilidad que experimenta en su vida.
«Entonces, (por qué me sacaste del vientre?
Pude haber muerto sin que unos ojos me vieran
y ser como si no hubiera existido,
conducido del vientre al sepulcro.
iQué pocos son mis dias!
Que Dios acabe y me dé una tregua,
y tendré un instante de alegria,
antes de partir, para no volver,
al pais de tinieblas y sombras,
a la tierra lobrega y opaca,
de confusion y negrura,
donde la misma claridad es sombra» (9, 18-22).
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2. Voy a hablar de la esperanza

La radicalidad del planteamiento desconcierta; ella solo
puede venir de una tristeza muy honda e intolerable. La exis-
tencia es un regalo del Dios de la vida, jqué significa entonces
desear no haber recibido ese don de Dios? 5. El autor ha podido
inspirarse en el profeta Jeremias6, que en un texto célebre
afirma con expresiones muy semejantes a las asumidas por Job:

iMaldito el dia en que naci,

el dia que me dio a luz mi madre no sea bendito!
iMaldito el que dio la noticia a mi padre:

«Te ha nacido un hijo», dandole un alegron!
iOjala fuera ese hombre como las ciudades

que el Sefior trastorno sin compasion!
iOjala oyera gritos por la mafiana

y alaridos al mediodia!
(Por qué no me mato en el vientre?

Habria sido mi madre mi sepulcro;

su vientre me habria llevado por siempre.
(Por qué sali del vientre para trabajos y penas

y acabar mis dias derrotado? (Jer 20, 14-18).

En Jeremias como en Job se trata de un grito lacerante ante
una cruel realidad («por eso —dird Job— desvarian mis pala-
bras», 6, 3), no de un rechazo de Dios. Casi podria decirse mas
bien, por caminos no convencionales, una profunda entrega y
esperanza en Dios 7. Su punto de partida esta en una situacion

5. L. Alonso Schéokel anota que en los primeros capitulos del libro de Job:
«la vida y la muerte (es) la cuestion suprema que aqui se debate, de esa antinomia
profunda surgen otras binas espaciales y temporales» (0. c., 155; subrayado en el
texto).

6. Cf. E. Dhorme, 0. ¢., CXXXVI-CXXXVIII.

7. C. Westermann hace notar con acierto que —contrariamente a la valora-
cion negativa que de ella tiene la mentalidad occidental— la lamentacion esta
vinculada a la oracion. Pero «al desligarse la lamentacion de la plegaria en las
Iglesias cristianas, tambi¢n quedoé interrumpida la tradicion en la cual la lamenta-
cion constituia una parte integrante de la oracion, de la invocacion a Dios». Y
afiade agudamente: «En los Gltimos tiempos parece vislumbrarse un cambio en
este sentido. El impulso procede de las Iglesias jovenes, en las cuales, por uno u
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dolorosa cuya razoén no se entiende; porque como dice César
Vallejo en un poema en prosa de Trilce: «Mi dolor es tan
hondo, que no tuvo ya causa ni carece de causa. ;Qué seria su
causa? ;Donde esta aquello tan importante, que dejase de ser su
causa? Nada es su causa; nada ha podido dejar de ser su causa.
(A qué ha nacido este dolor, por si mismo?» 8.

Lo paraddjico estriba —para una lectura superficial— en
que Vallejo titula sorpresivamente este poema en prosa: «Voy a
hablar de la esperanza». Indudablemente, una esperanza que
no transita por caminos trillados, pero no por eso menos firme;
esperanza desprovista de un pretencioso saber racional pero
lacida. El poema de Vallejo expresa —como lo hace también la
propia vida del poeta— el dolor profundo e inexplicable del
pueblo pobre de América latina. En este caso, al desconcierto y
a la tristeza historicos de la raza indigena ante el desmorona-
miento de su mundo de referencias vitales 9, se suma hoy un

otro camino, la lamentacién vuelve a recuperar su lugar en la oracion» ( Los dos
rostros de Job: Concilium 89 [nov. 1983] 350). Es, en efecto, lo que empieza a
suceder en América latina; sin embargo, no han desaparecido entre nosotros las
incomprensiones a la dimensidn orante de la protesta del pobre. Ella toma
—inevitablemente— caminos que desafian quiz4 la pereza mental, pero que
quieren ser ante todo fieles al soplo del Espiritu.

8. Valela pena citar parte del contexto de esta frase, Vallejo manifiesta ahi,
en términos de una hondura solo comparable a la de Job, su sufrimiento, pero
también —paradojicamente— su esperanza.

«Yo no sufro este dolor como César Vallejo. Yo no me duelo ahora como
artista, como hombre ni como simple ser vivo siquiera. Yo no sufro este dolor
como catolico, como mahometano ni como ateo. Hoy sufro solamente (...). Hoy
sufro desde mas abajo. Hoy sufro solamente.

Me duelo ahora sin explicaciones. Mi dolor es tan hondo, que no tuvo ya
causa ni carece de causa. ;Qué seria su causa? ;Donde esta aquello tan importan-
te, que dejase de ser su causa? Nada es su causa; nada ha podido dejar de ser
causa. (A queé ha nacido este dolor, por si mismo? (...).

Yo creia hasta ahora que todas las cosas del universo eran, inevitablemente,
padres o hijos. Pero he aqui que mi dolor de hoy no es padre ni es hijo. Le falta
espalda para anochecer, tanto como le sobra pecho para amanecer y si lo pusiesen
en la estancia oscura, no daria luz y si lo pusiesen en una estancia luminosa, no
echaria sombra. Hoy sufro suceda lo que suceda. Hoy sufro solamente» ( Voy a
hablar de la esperanza, en o. c., 195).

9. Elyacitado Guaman Poma es un testigo de esa fractura. El autor describe
en detalle las exacciones que los indios sufren debido a diferentes tipos de
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presente de explotacion y despojo de los sectores populares.
Pero ese poema quiere manifestar igualmente la terca esperanza
que anima a ese pueblo pobre y creyente.

De la misma manera podia haber llamado Job a su monolo-
go. Una profunda esperanza subyace en verdad en su honda y
franca expresion de dolor; Job tendra ocasion de explicitarla a
lo largo de la ardua disputa que se abre a partir de ese texto 10.
Efectivamente, a despecho de sus quejas y protestas, por mo-
mentos aceradas y asperas, Job no desespera. Lo veremos.

opresores, la denuncia es ilustrada por un dibujo que presenta un indio acosado
por seis animales; esas vejaciones hacen que Guaman Poma repita letinicamente,
y no sin cierto desaliento, al final de cada parrafo de su larga descripcion: «y no
hay remedio para los pobres indios» (0. c., 656).

10. L. Alonso Schokel dice de Job: «Por debajo de la desesperacion alienta
la esperanza; a pesar de todo, su justicia la busca en Dios» (0. ¢., 193).
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3
Job hablo bien

La discusion que Job sostendra con sus amigos sera ruda,
tendremos ocasion de seguirla en su desarrollo. Al término de
largos discursos, en la segunda parte en prosa, Dios dira que
Job, a diferencia de sus amigos (Elihd no es mencionado), ha
«hablado rectamente de mi» (42, 7 y 8). Ese fue el asunto:
hablar de él. Dios lo afirmara dos veces, como dos veces fueron
los intentos de que maldijera a Dios!. Satan ha perdido la
apuesta acerca de la posibilidad de una religion desinteresada.
En efecto, Job en su dolor e incluso cuando bordea la desespe-
racion sigue aferrado al Sefior, no dice mal de Dios, no maldice.
Por el contrario supo encontrar, con tanteos y con esfuerzo, el
lenguaje apropiado. Hablar de Dios desde el sufrimiento del
inocente no es un asunto que se limite al caso de Job, es un
desafio para todo creyente. Especialmente en situaciones en
que ese hecho adquiere proporciones masivas. Desde América
latina esto da lugar a una optica teologica propia.

1. Literalmente el texto dice «ha hablado la verdad». El término hebreo
empleado aqui es nekonah (sindnimo de *emet ) que, segiin N, C. Habel, «se refiere
a lo que es correcto y consistente con los hechos (Dt 17, 4; 1 Sam 23)», por
consiguiente «las respuestas de Job corresponden con la realidad» (o. c., 583).
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1. El sufrimiento del inocente

El acuerdo que Dios manifiesta se refiere evidentemente al
conjunto de los discursos de Job, a todo el proceso que éste ha
seguido. Ahora bien en ellos, como veremos, no estan ausentes
expresiones audaces que vienen de lo hondo de su dolor y de lo
torturante de su dificultad para comprender lo que le sucede.
Pero esto no es Obice para el asentimiento y aprobacion de Dios
que no reprocha a Job ni pecado en su obrar anterior, ni
blasfemia en su hablar. Primera sorpresa para los amigos,
convencidos como estaban de haber defendido a Dios ante Job.
Dios ha ganado —esta vez definitivamente— la apuesta que le
hizo el satan (personaje que significativamente tampoco apare-
ce en esta parte final).

Ademas, si apegados a su doctrina y a sus seguridades los
amigos pensaban que podian interpretar las palabras de Dios
como apoyo a su punto de vista, esta posibilidad se les escapa
definitivamente. En efecto, Yahvé dice a Elifaz de Teman:
«estoy irritado contra ti y tus dos compaifieros»; ellos no
supieron hablar bien de €1, Dios les ordena en consecuencia que
ofrezcan animales en holocausto por la falta cometida. De otro
lado para nuevo y mayor asombro de los encopetados tedlogos,
Dios afirma que solo la intercesion del justo Job podra salvar-
los del castigo: «mi siervo Job intercedera por vosotros. Yo
haré caso a Job y no los trataré como merece su temeridad (en
hebreo, nebalah)» (42, 8).

El autor hace gala asi, una vez mas, del caustico humor que
le permite subrayar el mensaje que quiere trasmitir: aquellos
que pretendian ser los defensores de Dios son ahora los acusa-
dos (en una ocasion Job dice a sus amigos que defienden a Dios
«con mentiras e injusticia»; 13, 7). Es mas, necesitan la media-
cion del irreverente Job para que Dios no tenga en cuenta «su
temeridad», segun la traduccion que empleamos, pero nebalah
literalmente significa «necedad», con un matiz cercano a «blas-
femia» 2. Ahora bien, la misma palabra fue usada como adjeti-

2. Cf. R. Gordis, The Book of Job... 575.
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vo para calificar la actitud de la esposa de Job en el prologo (cf.
2, 10)3. Estamos pues ante una nueva y punzante ironia: los
amigos con sus elaborados discursos teologicos no han supera-
do el nivel de una reaccion primaria y necia, mas aun, casi
blasfema 4.

Después de esto Yahve restituira a Job su familia, sus
propiedades y su salud. Mas alla de la evidente ingenuidad de
ese relato 5, conviene subrayar el interés del poeta en expresar
con una situacion humana y material la profunda y espiritual
alegria experimentada por Job ante su encuentro final con Dios
(cf. 42, 2-6). Se trata de un gesto de Yahvé que K. Barth llama
por eso una «confirmacion concreta» de la inocencia y justicia
de Job®.

(Como hablar de Dios desde la pobreza y el sufrimiento? esa
es la cuestion que nos plantea el libro de Job. Un hombre justo
que viviaen la abundancia y la felicidad es reducido a la miseria
y a la enfermedad. La interrogante clave es entonces la siguien-
te: {cOmo en esa situacion hablara Job de Dios? jlo rechazara?
(su piedad y justicia estaban acaso basadas en el bienestar
material? jmaldecira a Dios al haberlo perdido todo?

El asunto supera, evidentemente, el caso de una persona. La
cuestion es ancha y radical: jcomo encontrar un lenguaje sobre
Dios desde el sufrimiento del inocente? Este es, con todas sus
consecuencias sobre la comprension de la justicia y la gratuidad

3. Cf. supra, 38.

4. Apunta con razon H. Echegaray: «La fe de Job en su intransigencia y
desmesura es mas correcta que la fe de sus amigos en su estrechez y conformismo.
Protestando por la injusticia que se comete contra él, Job es un testigo rmucho mas
veraz de la fe en Yahvé que todos los que “se acostumbran” a la injusticia hasta
convertirla en un hecho necesario al interior del sistema humano. Ese es el caso de
los amigos de Job, y de los falsos amigos de Dios» (0. ¢., 58).

5. Algunos estudiosos del libro de Job piensan que este feliz final (sin duda
presente en el viejo cuento popular que el autor conserva) es un recurso del poeta
para terminar su obra, y suavizar de este modo la conmocion que las atrevidas
palabras de los dialogos podian producir en los lectores de su tiempo. No nos
parece necesario, sin embargo. apelar a esa sutil explicacion.

6. Citado en J. Lévéque, o. ¢.], 683, n. 1. Dejamos de lado pequefias
incongruencias del epilogo, explicables sin duda por la génesis del libro. Ademas
cllas no gravitan en el tema que nos importa en estas paginas.
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de Dios, el gran tema de la obra. A lo largo de ella Job
mantendra tenazmente, en efecto, su inocencia: jcomo hablar
entonces de Dios, y a Dios, a partir de la situacion que Job
soporta?

Esa es también la pregunta que nos hacemos en esta tierra
de penurias y esperanzas que es América latina. En ella la masa
de pobres padece una situacion inhumana, a todas luces inme-
recida. No hay nada que pueda justificar que un ser humano
carezca de lo necesario para vivir con dignidad y que sus
derechos mas elementales no sean respetados. El dolor, y la
destruccion, que esto produce en las personas va mas alla de lo
que aparece en un primer contacto con el mundo de la pobreza.
(Qué contenido concreto dar, en esa circunstancia, al Abba,
Padre (literalmente, papa) que el Espiritu hace decir desde el
interior de nosotros (cf. Gal 4, 6)? ;Como anunciar el Reino de
amor y justicia a personas que viven, sin explicacion, en una
situacion que lo niega? ;Como unir conviceion y alegria al
pronunciar ¢l nombre de Dios?

Es importante dejar claro desde ahora que el tema del libro
no es exactamente el sufrimiento, insondable enigma humano,
sino como hablar de Dios desde ¢l. La cuestion que preocupa al
autor es la posibilidad de una religion desinteresada, de un
creer por nada; para él solo una fe y un comportamiento de esta
naturaleza puede dirigirse a un Dios que ama libre y gratuita-
mente. (Es esto posible? En el tratamiento del asunto el poeta
no se facilita la tarea; para considerar esa eventualidad escoge
la situacion humana mas dificil: el dolor fisico y moral. En ella,
por un lado, la tentacion del interés personal y de medirlo todo
con categorias de premio y castigo es mayor. En efecto, lo
sabemos por experiencia, nuestras desgracias provocan un re-
pliegue sobre nosotros mismos y nos hacen percibirnos como el
eje en torno al cual deben girar las demas personas, e incluso
Dios mismo que —idolatricamente— ponemos asi a nuestro
servicio. De otro lado si a esa situacion de sufrimiento se afiade
su injusticia, ella puede producir una queja y un rechazo a la
presencia y existencia de Dios por la dificultad de comprender
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su amor en una vida inmerecidamente castigada. Ambas even-
tualidades resultan en un radical cuestionamiento de Dios.

En tiempos recientes, pocos han expresado la segunda
dificultad tan descarnada y persistentemente como lo hizo A.
Camus; segin ¢l no hay lugar para Dios en un mundo invadido
por el sufrimiento del inocente. En La peste, cuya principal
clave de lectura es la presencia del mal en el mundo, Camus
hace decir a uno de sus personajes: «en verdad no hay nada
sobre la tierra mas importante que el sufrimiento de un nifio y
el horror que este sufrimiento arrastra con él, asi como las
explicaciones que es necesario encontrarle. En el resto de la
vida, Dios nos facilitaba todo y, hasta ahi, la religion no tenia
mérito. Ahora, por el contrario, €l nos ponia contra la pared.
Nosotros estabamos asi bajo las murallas de la peste y a su
sombra mortal compelidos a hallar nuestro beneficio». Bajo las
murallas de la peste, ante el sufrimiento del inocente, se da la
opcion decisiva. «Mis hermanos —dice el jesuita Paneloux en
su sermén— el momento ha llegado. Hay que creer todo o
negarlo todo. Y (quién entre ustedes se atreveria a negarlo
todo™» 7.

Camus hara un enorme y desgarrador esfuerzo por negarlo
todo. En su pieza teatral El malentendido, un desgraciado error
lleva al asesinato de Jan por su madre y su hermana Marta. Al
final, en contraste con la dureza y rebeldia de Marta, la esposa
de Jan, Maria (el simbolismo de los nombres es revelador),
pronuncia una oracion, la iinica que encontramos en la obra de
Camus: «Dios mio, yo no puedo vivir en este desierto. A ti te
hablaré y sabré¢ encontrar las palabras para hacerlo (ella cae de
rodillas). Si, a ti yo me remito. {Ten piedad de mi, mirame,
escichame, y dame la mano! jTen piedad, Sefior, de aquellos
que se aman y que estan separados!». La respuesta a esta
suplica llega seca y definitiva; la da el sirviente («el viejo»),
personaje sordo: «No». Es la Gltima palabra de la obra. Ella
representa la sordera y el silencio de Dios ante el dolor huma-

7. Théatre. Récits, Nouvelles, Paris 1962, 1400.
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no, o mas exactamente el no a la existencia de un Dios que lo
permite 8.

Camus volvera repetidamente sobre el tema del sufrimiento
del inocente. No faltan las perplejidades y las autocriticas en su
busqueda 9, pero el problema sigue alli doloroso y cuestionante
para todos.

No hay circunstancia humana, en verdad, que nos ponga a
mayor distancia de la aceptacion del amor gratuito de Dios que
nuestra propia experiencia del sufrimiento, en particular si es
injusto. Por ello —sugiere el autor del libro de Job— si desde
esa situacion limite un creyente es capaz de vivir su fe con
desinterés y encontrar el lenguaje adecuado para hablar de
Dios, entonces el Dios de la Biblia puede ser reconocido autén-
ticamente por el ser humano. Esa es la apuesta sobre la que esta
basado el libro de Job, a ella busca responder €l poeta. Se trata
de tomar el toro por las astas. Un intento que no parta de esa
realidad Gltima no sera convincente, permaneceria viva la sos-
pecha que motiva la apuesta del satan: «Crees tu que su
religion es desinteresada? tocalo y te maldecira» 19,

8. 0. ¢., 179-180.

9. Cf. La caida en la que su personajes central Juan Bautista Clamence, a
quien una «pequefia risa» escuchada en una ocasion obliga a hacer un balance de
su vida; en este caso, de las respuestas que el propio Camus habia dado a la
cuestion que le preocupaba: «la existencia humana ¢vale o no la pena de ser
vivida?».

10. La atencion otorgada a esa situacion limite esta muy lejos de lo que D.
Bonhoeffer llama «tratar de reservar medrosamente un espacio para Dios».
Como se sabe para este tedlogo y testigo debemos saber «hablar de Dios no en los
limites sino en el centro, no en las debilidades sino en la fuerza» (carta del 30 de
abril de 1944, en la que inicia sus reflexiones sobre el cristianismo no religioso en
Resistencia y sumision, Salamanca 1983, 198). Lo que preocupa a Bonhoeffer es
que desde las situaciones humanas de debilidad se llegue a un Dios «tapahuecos»,
necesario para compensar la impotencia humana, un Dios que se aleja conforme
avanza el conocimiento y el poder del ser humano. «Y Dios, como un deus ex
machina», resulta superfluo (o. ¢., 198). Planteamiento que recoge los cuestiona-
mientos del espiritu moderno que rechaza un Dios que tome su lugar y no le
permita vivir adultamente (cf. G. Gutiérrez, Los limites de la teologia moderna. Un
texto de Bonhoeffer, en La fuerza histérica... 277 ss). Aqui hablar del sufrimiento
injusto en tanto situacion limite se coloca en otro contexto; la cuestion no es
impotencia sino inocencia, no se trata de dominio indebido de Dios sobre el ser
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El libro de Job es una construccion literaria, pero no puede
haber sido redactado sino por alguien que ha padecido en su
carne y en su espiritu. La protesta y la lamentacion de Job
llevan el sello de la experiencia personal; el enfrentamiento con
Dios, el vencimiento y convencimiento finales también. Es una
obra escrita con una fe humedecida por las lagrimas y enrojeci-
da por la sangre. Este campeo6n de la gratuidad del amor de
Dios, comparable en este punto a Pablo de Tarso, es alguien
que ha conocido el dolor y la soledad. El libro de Job nos
transmite con sus luces y sombras, con sus aciertos y limites un
proceso personal.

Job no es el hombre de la paciencia, por lo menos no en el
sentido frecuente del término. Se trata mas bien de un creyente
rebelde. Rebeldia contra el sufrimiento inocente, contra la
teologia que lo justifica e incluso contra la imagen de Dios que
esa teologia presenta. Si no se puede condenar al hombre para
defender a Dios, tampoco se puede condenar a Dios para
defender a aquél !l Job lo aprende paso a paso. Sera por eso
también el creyente de la paz que provoca en ¢l la contempla-
cion final de Dios!2. Una paz que no resta importancia al
reclamo de la justicia (al contrario: «hablo correctamente») y
que por eso es auténtica. En ese sentido, testigo de la paz y
hambriento y sediento de justicia (un dia los que vivan asi seran

humano, sino de un pretendido manejo de Dios. Estamos ante una experiencia
humana que parece negar la justicia y el amor de Dios. (Es posible desde ella
evitar una interpretacion manipuladora de Dios, afirmar ia presencia del Sefior en
nuestras vidas y abrirse al encuentro de la gratuidad y libertad de Dios?

11. J. Sobrino habla al respecto de «paradoja cristiana» y cita el gjemplo de
Mons. Romero que «precisamente por defender al hombre viviente dio gran
gloria a Dios, fomento la fe en Dios en muchos salvadorefios y desencadené una
intensa vida eclesial. Mons. Romero quebro eficazmente el duradero esquema de
que en el fondo para defender la fe en Dios hay que relativizar la vida de los
hombresy ( Dios y los procesos revolucionarios: Diakonia {abril 1981] 46-47). La
misma idea desde la experiencia de explotacion del trabajo humano: «La gloria de
Dios es el hombre vivo. Impedirle al trabajador el ser hombre, es ir en sentido
contrario a lo que él quiso afirmar y construir mediante la muerte y resurreccion
de su Hijo». Accion Catolica Obrera del Brasil: Prohibido ser hombre (navidad
1975), en Signos de Lucha y Esperanza, Lima 1978, 105 s.

12.  Cf. infra, cap. 10.
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proclamados bienaventurados), el rebelde Job mas que pacien-
te es pacifico, portador de una paz profunda.

Precisamente porque lo ha vivido, no busca el autor una
explicacion ultima y racional al dolor humano, pero tampoco
es para él simple pretexto para tocar otros temas. .Lo asume con
toda su significacion, perplejidad y consecuencia en relacion
con algo hondo, muy hondo en él: su fe y su esperanza en
Yahvé. Sabe que el sufrimiento inocente es la situacion mas
inhumana que pueda darse —sus vividas descripciones daq
testimonio de esto—, por eso la enfrenta para preguntarse s
desde alli es posible reconocer al Dios que con su libertad y
gratuidad, da plenitud a nuestra humanidad.

2. Un lenguaje sobre Dios

Esa es la apuesta: a partir del sufrimiento jel ser humano es
capaz o no de relacionarse auténticamente con Dios y de
encontrar un lenguaje correcto sobre €l? Si la respuesta es
afirmativa, entonces esa posibilidad estara a fortiori presente en
otras situaciones humanas igualmente. Pero si la respuesta s
negativa, no importaria ya que a partir de realidades menos
profundas y cuestionantes las personas «parezcan» aceptar 'la
gratuidad del amor de Dios y pretendan practicar una religion
desinteresada. El dolor humano es el terreno duro y exigente en
el que se hace la apuesta sobre el hablar acerca de Dios y es
también el que asegura el alcance universal de ella.

Tal vez una comparacion con otra célebre apuesta, la de B.
Pascal, puede ser ilustrativa. Para Pascal aquélla se juega entre
la existencia o inexistencia de Dios, la pregunta es: «de que
lado nos inclinamos?» 13. En Job el asunto gira alrededor de la
opcion entre una religion que se fundamenta en derechos y
deberes del ser humano a partir de su comportamiento moral, o
una creencia desinteresada basada en la gratuidad del amor de

13. Este y los siguientes textos de B. Pascal estan tomados de Pensées en el
texto establecido por L. Lafuma, Paris 1962, 186-191.
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Dios. Pascal enfrenta los cuestionamientos de la mentalidad
moderna y los primeros brotes de la incredulidad con un
razonamiento logico, limpido, casi matematico. En Job se
atiende a los desafios que vienen del sufrimiento del inocente a
través de un proceso atormentado, en €l se avanza por sacudo-
nes. Pascal conmina a escoger entre la incredulidad y Dios y
precisa que no hacerlo es ya elegir: «hay que apostar. Esto no es
voluntario, usted esta embarcado». En Job la decision esta
entre una religion que condiciona y calcula la accion de Dios y
una fe que reconoce la libre iniciativa del amor de Dios; no
decidir es vivir en la desesperacion o en el cinismo.

Para Pascal la persona moderna debe comprender que creer
en Dios les es beneficioso. «Puesto que es necesario escoger, la
razon no es lastimada eligiendo una cosa mas bien que la otra
(...). Pesemos la ganancia y la pérdida, tomando cruz, es decir,
apostando que Dios existe. Estimemos los dos casos posibles: si
ganan, lo ganan todo; si pierden no pierden nada. Apuesten
pues que existe, sin vacilar». En Job tener fe supone comulgar
con los sufrimientos humanos, en especial de los mas desvali-
dos, pasar por un combate espiritual y aceptar finalmente que a
Dios no se le puede encasillar en categorias humanas. En la
apuesta de Pascal nos dirigimos a un ser humano orgulloso de
su razon para hacerle ver los limites de ella y su profunda
necesidad de Dios: «Trabaje por consiguiente —recomienda
Pascal a su pretendido interlocutor— en convencerse no por el
aumento de las pruebas de Dios, sino por la disminucion de sus
pasiones». En Job se trata de decirle al inocente, transido por el
dolor injusto, que Dios lo ama y que su legitimo reclamo de
justicia para él y para otros alcanza su plenitud y urgencia en el
universo de la gratuidad.

La primera apuesta se mueve con perspicacia y finura en el
ambito del no creyente; la segunda se sita radical y bellamente
en el mundo del no persona. Pascal enfrenta incisivamente a los
ganadores de la historia, el libro de Job recoge con dolor y
ternura a los perdedores de ella. La apuesta de Pascal es el paso
inicial de una fecunda linea teologica que aun en nuestros dias
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tiene en cuenta los desafios de la modernidad !4; la apuesta de
Job arranca desde el «basurero» (cf. 2, 10 la mazbaleh) de la
ciudad para encontrar un lenguaje apropiado acerca de Dios 15.
Situados en el reverso de la historia, en América latina, esa
ultima es nuestra apuesta: hablar de Dios desde los pobres de la
tierra.

El itinerario que sigue el libro de Job hacia lo que Dios
mismo llamara un hablar correcto, es ilustrativo y estimulante
para nosotros !6. En ese proceso, diversos discursos teologicos
son empleados para intentar explicar lo acaecido a Job; se trata
de distintas maneras de dar cuenta de la fe en Dios.

Dos grandes desplazamientos se operaran en el hablar de
Job durante el atormentado rechazo de la doctrina de la retri-
bucién desde su vivencia personal. El primero se produce
cuando provocado por sus amigos Job amplia su vision, sale de
su encierro inicial y entiende que no se trata de un caso de
sufrimiento individual. Lo que esta en cuestion —percibe Job—
es el dolor y la injusticia que viven los pobres, en consecuencia
el creyente en Dios debe intentar aliviarlos con su ayuda y
solidaridad. Los discursos de Dios ocasionan el segundo des-
plazamiento: Job comprende que el mundo de la justicia debe
ser colocado en el horizonte ancho, exigente y libre de la
gratuidad del amor de Dios.

14. No pretendemos encerrar a Pascal en la tematica de su célebre apuesta,
se trata simplemente de sefialar la diferencia de perspectiva en relacion a la que
encontramos en ¢l libro de Job y que sentimos mas cercana a la vivencia del
pueblo pobre y cristiano de América latina. En efecto, con Pascal estamos ante el
caso excepeional de un pensador de inteligencia circular que toca muchos y muy
diferentes problemas humanos.

15. Sobre las perspectivas teologicas que vienen tanto de la mentalidad
moderna como del «no persona», cf. G. Gutiérrez «Desde ¢l reverso de la
historia» en La fuerza histérica... 213 ss.

16. Dice con razon C. Westermann; «Con la figura de Job presenta el poeta
una gravisima protesta, una impugnacion que implica una afirmacion del Dios de
la realidad con todo lo incomprensible e inexplicable del sufrimiento. A la visia de
esta impugnacion, tal como tiene que sobrellevarla Job, se hace cuestionable toda
teologia que no se vea afectada por el incomprensible sufrimiento del mundo»
(art. cit., 358).
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De este modo dos lenguajes sobre Dios se perfilan como las
mejores aproximaciones: el lenguaje profético y el lenguaje de
la contemplacion. No pretendemos con esto «racionalizar»
indebidamente una obra profundamente poética y rica en mati-
ces. Esos lenguajes recogen y se oponen—en el libro de Job— a
otros modos de hablar de Dios, se alejan y se entrecruzan, se
adelantan y por momentos vuelven atras. Pese a esta compleji-
dad, expresion de su enorme riqueza, puede observarse un
progreso y una maduracion a lo largo del libro. No se trata,
como a veces se ha dicho, de discursos que giran repetitivamen-
te alrededor de algunas cuestiones fundamentales. Por el con-
trario, hay avances y cambios de tono significativos en las
diferentes rondas de discursos y en la aparicion de los persona-
jes. El poeta busca asi encontrar una respuesta a las preguntas
sobre la fe y la existencia humana.

Quisiéramos subrayar esta maduracion paulatina, a lo largo
de la obra, conscientes sin embargo de que, desde ciertos
angulos, la cuestion inicial sobre el hablar de Dios permanece
abierta; es demasiado honda para que no sea asi. «Mis planes
no son sus planes, sus caminos no son mis caminos», dice el
Sefior (Is 55, 8). Estamos llamados constantemente a lo inespe-
rado.

Habria que decir igualmente que ella exige respuesta en
otros niveles; porque la verdad es que no todo se juega en el
terreno del lenguaje. El discurso sobre Dios supone, y al mismo
tiempo conduce a un encuentro vital con él dentro de condicio-
nes historicas determinadas. Implica por eso descubrir los
rasgos de Cristo en los rostros, a veces desfigurados, de los
pobres de este mundo. Ese descubrimiento no se hara sin gestos
concretos de solidaridad hacia el hermano que sufre miseria,
abandono y despojo.

Pero el misterio de Dios no se agota en la historia. «Ahora
vemos en un espejo, confusamente. Entonces veremos cara a
cara. Ahora conozco de un modo imperfecto, pero entonces
conoceré¢ como soy conocido» {1 Cor 13, 12), nos dice el
apostol Pablo. Mirando en un espejo y dentro de esa limitacion
se situan estas paginas. Ellas estan animadas por la esperanza
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de que habra un tiempo en que las sombras y los reflejos
desapareceran y en que veremos cara a cara, conociendo como
somos conocidos. La caridad, la virtud (es decir, la fuerza) que
prevalecera, nos lleva desde ahora a una actitud alegre y
agradecida al don del amor de Dios.
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El lenguaje profético

El autor del libro de Job cuestiona duramente la doctrina de
la retribucion temporal. El debate sobre este punto ocupa una
buena parte de la obra o, en cierta manera, toda ella; pero el
rechazo no es sencillo, una teologia sélida parece apoyar la
posicion clasica. Esta choca, sin embargo, con el vehemente
reclamo de inocencia que hace Job desde su experiencia.

En el curso de la discusion, Job —que en el fondo dialoga
mas con Dios mismo que con sus amigos— amplia su vivencia
y ve su caso en relacion con otros sufrimientos, en particular
aquellos de los pobres. Ese proceso le hace comprender que la
referencia a Dios implica una relacion al pobre. Job rememora
entonces en un nuevo mondélogo su vida pasada, en ella practi-
co la justicia y pudo gozar de la intimidad del Sefior. Lo
incomprensible de su situacion presente sigue vivo, pero pese a
eso se va disefiando un hablar profético sobre Dios.

Un animoso personaje sube al escenario. Discurre sobre el
valor pedagogico del sufrimiento; pero reitera también, y con
cierto vigor, la atencién que los pobres merecen a Dios.
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4

Los consoladores inoportunos

El acompafiamiento silencioso de los tres amigos se rompe
con el mondlogo de Job. Ellos se escandalizan al oirlo; Job
desvaria, ha hablado —piensan— con amargura de su dolor y
sin arrepentimiento por su culpa. Esta responsabilidad es, sin
embargo, evidente para los amigos teologos que comienzan a
argumentar en ese sentido. Su contexto doctrinal es el de la
retribucion temporal. Job tiene también esa referencia teorica,
pero su experiencia y su fe en Dios terminan por hacer trizas
dicha teologia. La conciencia de su integridad no se compagina
con ella. Job empieza a vislumbrar un camino, un método, para
hablar de Dios.

1. Escucha y aplicalo

En efecto, si Job no es culpable, jcomo entender lo que le
ocurre? Sus amigos quieren auxiliarlo, pero no pueden hacerlo
sino desde su modo propio de ver las cosas, desde su teologia.
Elifaz que hace de cabeza del grupo toma la palabra, para
aconsejar al amigo en desgracia, comienza su discurso persua-
dido de que sus palabras pareceran duras a Job, pero sabe que
debe exponer la doctrina correcta.

Si uno tuviera que hablarte, no sé si lo aguantarias,
pero (puede uno frenar las palabras? (4, 2).
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El eje de esa doctrina, que Elifaz y los suyos presentan con
inconmovible conviccion, es el siguiente: el malvado es castiga-
do, el justo es premiado por Dios. La relacion causa-efecto rige
estrictamente en el universo de la moralidad. Elifaz dira con
tono desafiante:

(Recuerdas un inocente que haya perecido?
(Donde se ha visto un justo exterminado?
Yo solo he visto a los que aran maldad

y siembran miseria, cosecharlas (4, 7-8).

Riquezas y salud de un lado, pobreza y enfermedad del
otro, son sanciones divinas a los que obran bien y a los que
actiian con injusticia, respectivamente. Ante el caso de Job el
problema consiste en hacer una deduccion siguiendo la misma
ruta, pero en sentido inverso. Si Job padece esos males es
porque es un pecador, aunque pueda no ser consciente de ello.
No hay escapatoria. Elifaz se da incluso el lyjo de apelar a la
experiencia para ilustrar ese razonamiento: «recordar», «ver»
se refieren a situaciones concretas !.

Se trata de la concepcion ético-religiosa centrada en la
retribucion temporal 2, Cuestionarla por inoperante y engafiosa
es uno de los objetivos del autor de este libro. Por ahora Job es
conminado por sus amigos a aceptarla y aplicarla a su caso;
Elifaz argumenta con recursos teologicos, habla en nombre de
los tres amigos, y concluye seguro de su posicion: «Todo esto lo
hemos indagado y es cierto: escuchalo y aplicatelo» (5, 27). Un
esfuerzo por conocer la verdad de las cosas ha precedido su
discurso, no queda ahora sino sacar las consecuencias3. Su
actitud es firme, pero todavia amistosa.

1. Elifaz, en un bellisimo verso, afirmara posteriormente que esta doctrina le
fue revelada en suefios (cf. 4, 12-17).

2. Sobre las raices biblicas de la doctrina de la retribucion, y su evolucion, cf.
R. Gordis, The Book of God and Man: A study of Job, Chicago 1965, 135-156.

3. Como lo hace notar A. Weisser, «el discurso de Elifaz esta construido con
arte, y con eficacia tanto retorica como psicologico-pastoral. Es rico en ideas
profundas y en verdades serias y validas, que tendran siempre significado y que
seran dificiles de contestar para Job» ( Giobbe, Brescia 1975, 83).
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La doctrina es clara: la pobreza y la enfermedad que sufre
Job son un castigo a sus faltas. Negar esta verdad es pretender
«llevar razon contra Dios» (4, 17). La primera obligacion de
Job, por consiguiente, es reconocer su culpa y pedir perdon a
Dios por ella. Elifaz le sugiere que se arrepienta: «Yo que tu,
acudiria a Dios para poner mi causa en sus manos» (5, §).
Apelacion a la conversion que Job desoye porque no encuentra
en ¢l materia culpable.

Bildad y Sofar intervendran después de las correspondien-
tes respuestas de Job; ellos repetiran, con pocos aportes nuevos,
los argumentos de Elifaz. Los tres estan convencidos de la
doctrina de la retribucion temporal 4, a lo largo de la disputa se
iran exasperando ante la resistencia de Job, y sus discursos se
tornaran simultineamente reiterativos y agresivos.

Ellos exponen un esquema ético simple, susceptible de una
interpretacion fuertemente individualista. Su fuerza esta preci-
samente en esa simplicidad. Doctrina dominante en la época en
que escribe el autor de nuestro libro, ella vuelve reincidente-
mente en el marco de una cierta mentalidad religiosa. Resulta
comoda y tranquilizadora, ademas, para quien posee grandes
bienes en este mundo, al mismo tiempo que logra una resigna-
cidn con sentido de culpa en quien carece de ellos. Ciertas
tendencias dentro del mundo cristiano han dado nueva vida a
lo largo de la historia a esta concepcion ética que ve en la
riqueza un premio de Dios al hombre honesto y trabajador, y
en la pobreza un castigo al pecador y al ocioso 3.

4. 8. Terrien dice con firmeza: «La religion es para clios un mercado, la
humildad una poliza de seguros, y la moralidad una pieza de moneda que compra
la paz del alma y la prosperidad. Superficialmente, ellos confiesan un magnifico
credo, y su teismo parece sin mancha. En profundidad, su creencianoes la fe (...).
No defiende a Dios, sino su necesidad de seguridad (...). Su teismo se ha
convertido en una refinada forma de idolatria» (o. ¢., 41).

5. Se trata para algunos de una categoria aceptada sin cuestionamientos.
Recuérdese aquella expresion tan frecuente, por ejemplo, en ciertas biografias de
santos: «nacio de padres pobres, pero honrados». La honestidad hay que desta-
carla, porque la pobreza pareceria estar ligada al robo y a la delincuencia...
Cervantes se hace eco de esto con humor, al presentar a Sancho Panza escribe:
«solicité Don Quijote a un labrador vecino suyo, hombre de bien (si es que este
titulo se puede dar al que es pobre)» (Parte I, cap. VII).
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De otro lado, se sabe que historicamente la ideologia del
sistema capitalista se sirvio de este esquema doctrinal, primero
abiertamente y al presente en formas mas sutiles para justificar-
se religiosamente 6. Manipulacion que distorsiona un punto
que a pesar de todo sigue siendo importante: la fe cristiana
implica necesariamente una ética personal y social. Volveremos
sobre esto.

2. Soy inocente

Las réplicas de los amigos provocaran la reaccion airada de
Job. Pese a esto, ellas lo ayudaran a ampliar su horizonte, a
afinar sus argumentos contra la doctrina de la retribucion y a
descubrir nuevas perspectivas.

La verdad es que Job comparte tedricamente la concepcion
ética dominante en ese tiempo, expresada en los discursos de
sus amigos; pero no tiene la misma seguridad que ellos mues-
tran al respecto. Las dudas que lo asaltan vienen de su dolorosa
vivencia, pero no lo llevan a renegar de Dios. Job replica con
tristeza a Elifaz:

Si pudiera pasarse mi afliccion
y juntarse en la balanza mis desgracias,
serian mas pesadas que la arena;
por eso desvarian mis palabras.
..).
QOjala se cumpla lo que pido
y Dios me conceda lo que espero:
que Dios se digne triturarme
y cortar de un tiron mi trama.
Seria un consuelo para mi:
aun torturado sin piedad, saltaria de gozo,
por no haber rencgado de las palabras del Santo (6, 1-3,
8-10).

Job expresa su regocijo con cierto orgullo: no ha blasfema-
do; no obstante se percata que sus palabras de queja lo pueden

6. Cf. al respecto lo que dice (con una referencia a job) R. H. Tawney,
Religion and The Rise of Capitalism, New York 1963, 199-200.
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llevar mas alla de sus propositos. Pero en medio de sus sufri-
mientos no tiene otra manera de expresarse, suplica por €so ser
escuchado y que se le responda. Job se siente mas solo que
nunca. La discusion entablada con sus amigos se convierte
rapidamente en un dialogo de sordos. La doctrina que esos
tedlogos profesan no les permite atender lo que otros dicen, los
ecos de sus propias palabras tapan sus oidos. Job les pide:

iOjala se callaran del todo
eso si que seria saber!
Por favor, escuchen mi defensa,
atiendan a las razones de mis labios (13, 5-6).

Callar y escuchar seria una manifestacion de la sabiduria
que pregonan poseer. Vivir de cerca los sufrimientos del pobre,
y de toda persona doliente y abandonada, permite percibir el
alcance de lo que Job solicita. Una arraigada conviccion en los
pobres y marginados es que nadie se interesa por su vida y sus
desgracias. Tienen ademas la experiencia de recibir engafiosas
expresiones de preocupacion por ellos que acaban hundiéndo-
los mas en sus problemas. A ello se debe que en las comunida-
des eclesiales de base latinoamericanas, por ejemplo, muchos
encuentran con sorpresa que sus dificultades —aquellas sobre
todo de las que poco se habla— importan a otros. Se crea asi
para ellos un inusitado espacio de libertad y comunicacion que
abona el terreno para acoger la palabra del Sefior y también
para convertirse en agente de su propia historia. Ese es el
espacio que Job reclama.

Mas adelante Job aceptara con humilde resignacion que se
rian de él, pero implora por favor que lo escuchen primero.

Oigan atentamente mis palabras,
sea éste ¢l consuelo que me dan.
Tengan paciencia mientras hablo,
y cuando termine, podras burlarte (31, 2-3) 7.

7. El abrupto paso del plural al singular en el texto parece explicarse porque
al inicio Job habla a los tres amigos y luego se dirige solo a Sofar, cf. E. Dhorme,
0. c., 280 y L. Alonso Schékel y J. L. Sicre, o. ¢., 316.
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En la firme defensa de su inocencia Job no comete €l error
de considerarse sin pecado. En varios momentos reconoce que
como ser humano falible no esta exento de faltas (cf. 7, 21; 13,
26). Ante la mirada de Dios todos somos pecadores:

.Y en uno asi clavas los ojos
y me llevas a juicio contigo?
(Quién sacara pureza de lo impuro?
iNadie! (14, 3-4).

Lo que ocurre es que cuando Job se examina a si mismo no
ve falta merecedora de un tal castigo, y entonces desde su
experiencia cuestiona la explicacion teologica aceptada en la
época en que fue escrita esta obra. Los razonamientos de sus
amigos —basados en una determinada concepcion de la justi-
cia— van a exacerbar en ¢l la conciencia de su propia inocencia;
en efecto, a medida que los escucha crece su convencimiento de
que ¢l es un justo. El punto en cuestion no es para Job
preguntarse si es pecador o no, es claro para él que como ser
humano es pecador; la cuestion es saber si merece las penas que
padece. La respuesta de Job es neta: no, no las merece. Es decir,
el punto en discusion se ha desplazado, no sera sélo el dolor del
pobre y del enfermo que expresaba el monologo; el asunto ha
madurado en la conciencia de Job: se trata mas exactamente de
la desgracia de un inocente. Estamos frente al sufrimiento
injusto. El por qué de esa situacion se hace asi mas tenso y
cruel. Los argumentos de sus amigos suenan a hueco al chocar
contra la conviccion de su inocencia. Lo que motiva la rebelion
creciente de Job no es tanto su sufrimiento como las justifica-
ciones que de él dan sus interlocutores.

Instrayanme, que guardaré silencio;
haganme ver en qué me he equivocado.
iQué persuasivas son las razones verdaderas!
pero (queé prueban sus pruebas?
(Pretenden refutar mis palabras
cuando lo que dice un desesperado es viento?
Serian capaces de sortearse un huérfano
y tratar el precio de un amigo.
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Ahora mirenme atentamente:
juro no mentir en su cara.
Sigamos, por favor, pero sin maldad;
sigamos, que esta en juego mi inocencia (6, 24-29).

Tono irénico y mordaz provocado por los amigos que
discurren con ligereza y hacen pasar las ideas antes que las
personas que sufren. ;De qué respeto puede ser digna una
doctrina tan abstracta y fria? Pero, de otro lado, la conviccion
de inocencia que Job reitera con insistencia no calza con la
doctrina ética de la retribucion 8. Si ha procedido con justicia
en su vida, jpor qué entonces la pobreza y la enfermedad se han
abatido sobre €1? (Dios seria injusto al castigarlo? La pregunta
es angustiosa. Job no tiene respuesta clara, a veces parece
insinuar esa injusticia del Sefior pero nunca la afirma. Lo cierto
es que la conciencia de su inocencia choca con la concepcion
ético-religiosa que hasta ese momento ¢l aceptaba también. Los
amigos le reprochan su incoherencia; es mas, buscan hacerle
ver que esta blasfemando. Dentro de sus categorias han com-
prendido lo que implica la protesta de inocencia que hace Job, y
se escandalizan.

Elifaz lleva la voz cantante en esa acusacion al comenzar la
segunda rueda de discursos (cap. 15-21), caracterizados por
una mayor agresividad de los amigos hacia Job. El contraste
con las primeras intervenciones es grande. El tono ha cambia-
do. No se trata ya de consejos y advertencias a un amigo que
yace en el infortunio para que reconozca su culpa. La terque-
dad de Job los ha irritado, las palabras dichas para defenderse
lo han perdido ante ellos. Ahora es un acusado. La consecuen-
cia que deduce Elifaz de esa imprudente justificacion pretende
ser demoledora: al proclamarse inocente Job esta contra Dios.

8. Mas adelante Job, trejo, reafirmara su posicion: «Soy inocente; no me
importa la vida, desprecio la existencia» (9, 21). Esta afirmacion de inocencia se
convertira en la conviccion mas firme de su pobre vida: «jLejos de mi darles la
razon! Hasta el 0ltimo aliento mantendré mi honradez, me aferraré a mi inocen-
cia sin ceder: la conciencia no me reprocha ni uno de mis dias» (27, 5-6).
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Elifaz de Teman habl6 a su vez y dijo:
(Responde un sabio con doctrina falsa

o se hincha de viento de levante,
arguyendo con razones inconscientes

o con palabras sin sentido?
TG destruyes aun el temor de Dios

y eliminas la oracion;
tus culpas inspiran tus palabras

y adoptas el lenguaje de la astucia.
Te condena tu boca, no yo;

tus labios atestiguan contra ti.
(..).
Vuelves contra Dios tu furor,

soltando protestas por la boca.
(Como puede el hombre ser puro

o inocente el nacido de mujer? (15, 1-6. 13-14).

Segun esta opinion Job ha maldecido a Dios; en ese caso el
satan habria ganado su apuesta. Job no habla el lenguaje de la
verdad y del respeto por la doctrina tradicional. El lenguaje de
la astucia no es un correcto hablar sobre Dios. Astucia aqui
tiene un sentido negativo (no siempre es asi en la Biblia), el
mismo Elifaz habia usado el término en esta perspectiva, en su
primer discurso, cuando afirmaba que Dios «malogra los pla-
nes del astuto para que fracasen sus manejos» (5, 12) 9. De este
modo Job esta destruyendo el temor de Dios, es decir, 1a raiz
misma de la actitud religiosa. No cabe mayor osadia ni perver-
sion de la fe en Dios. Sus propias palabras lo condenan.

Sin embargo, Job no se amilana, sabe que eso no es cierto.
Busca solamente preguntar a partir de su sufrimiento. Poco
antes del texto de Elifaz que acabamos de citar, y rompiendo
las hostilidades con sus amigos, les habia dicho con sorna:

9. Es la astucia de la serpiente que ofrece ciencia sin obediencia a Dios (Gén
3. 1). En otros casos, astucia tiene un sentido distinto y mas positivo (cf. Prov 1, 4;
12, 23; 13, 16) cf. al respecto Jorge Pixley, E/ libro de Job. Un comentario
latinoamericano, San José, Costa Rica, 1982, 86.
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—iQué gente tan importante son,
con ustedes morira la sabiduria!

pero también yo tengo inteligencia
y no soy menos que ustedes:

(quién no sabe todo eso? (12, 2-3).

No se trata de rechazar a Dios; sino de cuest'ionar una
interpretacion de la relacion del ser hqmano con Dios basada
en la retribucion. Doctrina que él también conoce, y a la que ta}
vez adhiri6 en el pasado, pero que no gla razon de lo que esta
viviendo ahora, ni responde a las intuiciones mas profundas de

su fe.

Todo eso lo han visto mis 0jos,
lo han oido mis oidos, y lo comp'rendo:
lo que saben ustedes, yo también lo sé,
y no soy menos que ustedes.
Pero yo quiero dirigirme al Todopoderoso,
deseo discutir con Dios, .
mientras ustedes enjalbegan con mentiras
y son unos médicos matasanos (13, 1-4).

Conforme avanza la discusion, Job toma conciencia Vde que
la linea demarcatoria entre €l y sus interlocu‘g(,)res esta en el
terreno de la experiencia personal y en la reﬂexlon que se sigue
de ella. Job no ve claro, pero tiene la honestidad y el coraje de
buscar. Sus amigos prefieren repetir los conceptos que apren-
dieron en un momento dado, en lugar de acercarse a la v1§1a
concreta de las personas, plantearse preguntas 'y abrirse asi a
una mejor comprension de Dios 'y sq.palabra. Esto hace que su
argumentacion no sea sino un amasiyjo de. mentiras, convenien-
temente arregladas para adquirir la apariencia de verdad. Job
no teme decirlo, mayor motivo para ir mas alla del debate con
sus amigos y dirigirse directamente a Dios.
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3. Dos métodos teoligicos

Leyendo los discursos de Job y sus amigos se puede percibir
que estamos ante dos caminos diferentes del razonar teologico.
Pero esto no basta al autor, por eso hard que su personaje
central tome clara y explicita conciencia de ese hecho.

Elifaz y sus compafieros discurren a partir de principios
doctrinales y buscan aplicarlos al caso de Job. Terminando su
primer exordio, Elifaz le dira a su amigo con una seguridad que
quiere ser contagiosa:

Todo esto lo hemos indagado y es cierto:
escuchalo y aplicatelo (5, 27).

Se trata de teologos competentes, aunque equivocados;
convencidos de su doctrina pero inconscientes de que ella no
tiene nada que decir al sufrimiento humano. Para ellos la tarea
de Job es conocer esa teologia, aceptarla y aplicarla a su
situacion, solo de este modo podra encontrar la paz interior.
Continuar su queja no hara sino agravar la situacion. En el
segundo turno de discursos, que como hemos recordado estan
marcados por una creciente hostilidad entre los interlocutores,
Bildad dira con enojo y suficiencia:

(Hasta cuando andaras a caza de palabras?
Reflexiona y luego hablaremos.

(Por qué nos consideras unas bestias
y nos tienes por idiotas? (18, 1-3).

Antes de hablar es necesario pensar, para los amigos esto
significa concretamente acoger la teologia que ellos representan
y exponen para ayudar a Job. Pero éste también se siente
seguro, no de una doctrina sino de su experiencia vital: €l es
inocente. Por mucho que hurgue en su conciencia y en su
pasado no encuentra en ¢l culpa merecedora del terrible sufri-
miento que padece. Ante esa conviccion los argumentos de sus
amigos le parecen deleznables. Hay algo que no funciona en la
doctrina que le es presentada.
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Job busca comprender la justicia de Dios hacia la persona
que sufre, no acepta por ello la camisa de fuerza de la teologia
que le es propuesta. Ese rechazo no es admitido por sus amigos.
«Puede Dios torcer el derecho o el Todopoderoso torcer la
justicia? (8, 3), preguntara inquisitivamente Bildad: Dios lo ha
querido asi, no hay lugar para algo distinto a lo que su discurso
sobre Dios sabe y ha sistematizado. No cabe buscar cuando se
esta ante la evidencia. Lo que ellos exponen, dird Elifaz, es la
doctrina tradicional, es «lo que los sabios proclamaron sin
ocultarlo, recibido de sus antepasados» (15, 17): el malvado
pasa la vida en tormentos, el justo es recompensado con la
abundancia y la felicidad.

Job conoce esa interpretacion, ella puede apelar a temas que
encontramos en salmos y en escritos sapienciales de la Biblia;
pero su experiencia actual ha minado su antigua conviccion. A
la teologia abstracta de sus amigos Job opone su vivencia (y
como veremos después, también la de otros, en especial la de
los pobres); desde ella, y movido por la fe que ha recibido de sus
antepasados, intenta comprender la accion de Dios. Job se
niega a creer que el amor de su Sefior tenga necesariamente que
transitar por los cauces que le sefiala la doctrina que sus amigos
exponen con tanta seguridad y arrogancia, tal vez por temor de
quedar desamparados en la vida si ella se arruina.

En medio de su confusion (y contra los amigos que lo
acusan de blasfemar, de mal-decir a Dios), en medio de su
pobreza y sufrimiento y a pesar de sentirse herido y perseguido
por «la mano de Dios», Job busca entender. Los alegatos de sus
amigos repiten sus razones monotonamente a través de varias
rondas de discursos. Quiza el autor del libro nos quiere indicar
con esta fatigante reiteracion —en contraste con el avance del
pensamiento de Job— que se trata de una teologia que no da
mas y que gira en redondo mordiéndose la cola. Solo el tono
cambia haciéndose cada vez mas hostil e intolerable.

Ante lo que vive, todo esto suena hueco a Job. Harto, dira
por ello:
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~—He oido ya mil discursos semejantes;
todos son unos consoladores inoportunos.
¢No hay limite para los discursos vacios?
{Qué te impulsa a replicar?
También yo hablaria como ustedes
si estuviera en su lugar:
ensartaria palabras contra ustedes
meneando la cabeza,
los confortaria con mi boca,
los calmaria moviendo los labios.
Pero aunque hable, no cesa mi dolor;
aunque calle, no se aparta de mi (16, 2-6).

Se trata de un texto clave. Es el rechazo a una manera de
hacer teologia que no tiene en cuenta las situaciones concretas,
el sufrimiento y las esperanzas de los seres humanos. Y que al
mismo tiempo olvida el amor gratuito y la compasiéon sin
limites de Dios. Los discursos de los amigos son conocidos y
siempre los mismos, no aportan nada. No tienen relacion con
lo que vive y padece Job, por eso los que presentan una
doctrina asi no pueden ser sino «consoladores inoportunos»
(antes los habia llamado «médicos matasanos», 13, 4)10. La
calificacion tiene punta porque lo que habia movido a los
amigos a hablarle a Job era su deseo de reconfortarlo.

A ello se referia Elifaz cuando le decia en el discurso que
ahora responde Job: « Te parecen poco los consuelos de Dios y
la palabra suave que se te insiniia?» (15, 11). En efecto, él
esta convencido de que sus argumentos son un alivio para
Job. No percibe Elifaz que la inoportunidad de su doctrina

10. Mas tarde, casi terminando la tercera ronda de discursos, Job dira a
Bildad con la misma vena ir6nica:

iQué bien has ayudado al débil
y socorrido al brazo sin vigor!

iQué bien has aconsejado al ignorante
ensefiandole con tanta habilidad!

A quién has dirigido tus palabras?
;que espiritu habla por ti? (26, 2-4).
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(en este caso su desapego de la realidad) la descalifica y hace
alin mas dolorosa la situacion de Job, porque aquélla le suena a
burla y a mentira. Poco antes les habia preguntado: «intentan
defender a Dios con mentiras e injusticias? (13, 7). La interro-
gante es certera y eila dice lo que Job piensa de la teologia de
sus amigos. El resultado de los «mil discursos semejantes» es
que éstos no muestran al Dios que intuye Job desde su fe y su
dolor.

Job ha tomado una linea de ataque incisiva y devastadora
que no piensa soltar en adelante. ;Hasta cuando sus amigos
van a continuar razonando sin tocar tierra? ;Qué los mueve a
seguir pronunciando «discursos vacios» (literalmente, de vien-
to)? Se trata sin duda de una réplica a lo que Elifaz afirmaba en
el capitulo anterior: « Responde un sabio con doctrina falsa o
se hincha de viento de levante?» (15, 2). Ironicamente el autor
pondra mas tarde en labios de Elihi la aceptacion de un viento
que lo lleva a hablar: «me siento henchido de palabras y su
impetu (literalmente “un viento”) me oprime las entrafas»
(32, 18).

Los argumentos de los amigos giran como una rueda en el
aire, sin hacer avanzar. Energia perdida de intelectuales que se
agitan sin ponerse en movimiento, incapaces de dar un paso
adelante, empalmando una razoén con otra con impulso pura-
mente verbal. Para qué replican, dira Job, y con él los inocentes
y sufrientes de todas las épocas de la humanidad, si no tienen
nada que decir. Es la pregunta a toda teologia vacia del
misterio de Dios. La verdadera blasfemia esta en su autosufi-
ciente hablar, ya que sus palabras encubren y desfiguran el
rostro de un Dios que ama gratuita y libremente. Los amigos
creen mas en su teologia que en Dios mismo.

Job esta lanzado. Ahora se burla de estos fabricantes de
discursos bien ordenados. «También yo hablaria como ustedes
si estuviera en su lugar» (16, 4)11. Los amigos discurren asi

1. Hemos scguido en este versiculo el texto de la Nueva Biblia Espafiola
(que es ademas ¢l que asumen la mayoria de los autores). L. Alonso Schokel ha
modificado esta traduccion en su comentario al libro de Job (0. ¢., 248). En la
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porque no han vivido el abandono, la pobreza y el dolor que
Job conoce. Ironicamente les dice: «los comprendo, yo habria
hecho igual». Es decir, la linea fronteriza esta en la experiencia
personal, en ella se da a veces un acercamiento dificil a Dios
que estos tedlogos seguros y razonadores desconocen. Por eso
solo alcanzan a ensartar palabras, no ideas, burlandose de su
interlocutor con pretendidas muestras de simpatia (eso es lo
que significaba en las costumbres de la época «mover la cabe-
za»). Con nueva ironia Job dira que de este modo consuelan
con la boca y calman moviendo los labios. Lo que dicen no vale
nada y no hace sino aumentar el dolor de quien los escucha. Un
dolor que no cesa, ya se hable, ya se calle.

Nuestro hablar es tributario de la situacion en que nos
encontramos. Las palabras de Job son una critica a toda
teologia huérfana de contacto con la realidad y de compasion
humana; el discurrir unilateral de los principios teologicos a la
vida no va a ninguna parte. La bisqueda desde su experiencia
humana y religiosa le permite vislumbrar otras maneras de
hablar (y de callar) sobre Dios. No obstante, los sarcasmos de
Job no ocultan que se halla emparedado entre una teoria de la
que no logra deshacerse (la doctrina ético-religiosa de la retri-
bucion) por un lado, y su experiencia personal que lo lleva al
convencimiento de su inocencia por el otro. Pese a esto Job no
se deja llevar por una logica abstracta y facil: jamas declara a
Dios injusto. En lugar de hablar mal del Dios de su fe, cuestio-
na los fundamentos de la teologia predominante. La fe recibida
y su experiencia presentc se refuerzan mutuamente en esa
critica.

Sus amigos quieren arrinconarlo diciéndole que declararse
justo significa condenar a Dios. Job les replica, a la defensiva,

nueva version el versiculo es puesto entre signos de interrogacion, se cambia asi ¢l
sentido de la frase. Piensan J. L. Sicre y Alonso Schokel (o. ¢., 250 y 257) que la
frase afirmativa supondria que Job dice que en otra situacion ¢! hablaria efectiva-
mente igual que sus amigos, lo que no les parece aceptable. La razon aducida no
es convincente, los signos de interrogacion hacen perder el filo de la ironia que el
autor pone tantas veces en boca de Job.
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que no se puede justificar a Dios condenando al inocente.

Empero el dilema lo atenaza, Job busca escapar de sus garras.
No sabe como hacerlo, pero esta persuadido que el método
teologico de sus amigos va a dar al vacio y al desprecio del ser
humano, y por lo tanto también a deformar el rostro de Dios.
La pregunta permanece: ;como discurrir sobre Dios desde su
propio sufrimiento de inocente? Porque de hablar de Dios se
trata; Job no cede en su proposito de comprender la accion de
Dios en la historia, en su voluntad de hacer teologia compelido
por su fe y esperanza. El asunto no esta claro para ¢l, pero el
camino para que los teologos no sean «médicos matasanos» y
«consoladores inoportunos» de los que sufren acaba de ser
roturado. Job tendra todavia que ahondar en la experiencia de
la humanidad doliente y en la vivencia de Dios 12.

12. En su relato sobre el ciego de nacimiento el evangelio de Juan nos
presenta un dialogo significativo. Al oir hablar del milagro de Jesus, los fariseos
se niegan a creer «que aquel hombre hubiera sido ciego y hubiera llegado a ver»
(9. 18). Pese al testimonio de los padres del que fue ciego, los fariseos sospechan
un fraude vy le dicen con dureza: «Da gloria a Dios. Nosotros sabemos que ese
hombre es un pecador (9, 24). «Nosotros sabemos», ellos tienen su propio
conocimiento sin haber sido testigos de lo sucedido. Desde su interpretacion de la
ley, Jesiis es un pecador. Este es para ellos un principio bien asentado; en
consecuencia no puede haber milagros, la curacion de que se habla ¢s falsa. Esa es
su «verdad». Negar los hechos es propio de un saber abstracto y vacio. La
respuesta del protagonista del acontecimiento se sita en otro nivel: desde lo que
habia sido su vida hasta entonces y lo que Jesiis hizo por él. El hombre les
respondié: «S6lo sé una cosa: que era ciego y ahora veor (9, 25). Su saber tiene
otro origen, viene de lo que ha vivido. Se oponen asi dos tipos de conocimiento: el
uno aprioristico, presuntuoso y prejuiciado; y el otro desde la experiencia,
sencillo y abierto a la accion de Dios.
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5
El dolor ajeno

El diadlogo entre Job y sus amigos avanza desigualmente,
pero pese a eso madura. Ellos se repiten y se hacen mas
ag}'esivos, pero Job profundiza su experiencia y afina su refle-
xion. Un punto importante en ese avance esta en la percepcion
de que el acoso del sufrimiento injusto no se limita a su caso
individual. Se trata de 1a situacion de los pobres de este mundo
que mas que vivir, mueren al margen de los caminos y fuera de
la tierra destinada a darles sustento. Job descubre con afliccion
que comparte su adversidad con muchos mas!.

La pregunta a Dios deja de ser solo personal, ella toma
cuerpo en el dolor de los pobres de este mundo. La respuesta no
podr.é darse sino en el compromiso con ellos y siguiendo el
camino —que s6lo Dios conoce— que lleva a la sabiduria. Job
empieza a salir de una ética centrada en merecimientos perso-
nales, para pasar a otra cuyo eje esta en las necesidades del
projimo. Es un desplazamiento importante.

1. Los pobres por su parte descubren esa comunion con Joben el dolor y la
esperanza. Elsa Tamez la expresa asi: «Tu olor a muerto ha penctrado a nuestras
narices, te olemos por todas partes. Tu cuerpo huesudo nos aguijonea. Cuelgan
de nuestra carne pedazos de tu carne corroida: nos has contagiado, hermano Job.
nos has contagiado a nosotros, nuestra familia, nuestro pueblo. Y tu mirada de
sed de justicia y tu aliento saturado de furia nos ha llenado de coraje, ternura y
esperanza» ( Carta al hermano Job: Paginas 53 (junio 1983), 2.
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1. La suerte de los pobres

Ante la insistencia de los amigos en la do_ctri.nz'a. de la
retribucion temporal, Job sale de la consideracion 1nd1v1d1}al de
su caso para preguntarse por qué a los malvados les va b!en en
la vida. Este primer camino para ensanchar su experiencia
personal le servira de contraprueba en el debate con sus ami-
gos; podra asi hacer ver, desde otro angulo, la debilidad de los

argumentos que le son opuestos.

Cuando lo recuerdo, me horrorizo
y me atenaza las carnes el pavor.
JPor qué siguen vivos los mal\{adqs
y al envejecer se hacen mas l'leOS?
Su prole esta segura en su compaifiia
y ven crecer a sus retofios;
sus casas en paz y sin temor,
la vara de Dios no los azota (21, 6-9).

«Cuando lo recuerdo», es decir, se trata de un hecho de la
vida cotidiana que cualquiera puede comprobar. A lo; malya—
dos les va bien y sin embargo se trata de aquellos que niservian

ni rezaban a Dios.

Asi consumen su vida dulcemente
y bajan serenamente al sepulcro.

Ellos que decian a Dios: «Apértat; de nosotros,
que no nos interesan tus caminos.

;Quien es el Todopoderoso para que le sirvamos?
/Qué sacamos con rezarle?»

E,C?u'mtas veces se apaga la lampara giel malvado
o se abate sobre ellos la desgracia

o la ira de Dios les reparte sufrimientos,
n como paja que empuja el viento,

v como taI:n'l) (;lue arrolla el torbellino? (21, 13-15. 17-18).

Estos casos muestran la inanidad de las razones apgrtaclas
por los amigos de Job en sustento de la teoria de la retribucion
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moral, y descalifican sus presuntas referencias a lo vivido. Por
eso les dira Job: «Y me quieren consolar con vaciedades? Sus
respuestas son un engafio» (21, 34). Ellas no corresponden a la
realidad. Su propia experiencia las desmiente; ademas Job
percibe ahora que la cuestion debatida no le concierne solo a él.
Esto refuerza la protesta del pretendido «paciente» Job que
pregunta desafiante y quejoso: «;guarda Dios el castigo para
sus hijos? (21, 19). La situacion del malvado fue la que
provocd la crisis de fe que se expresa en el salmo 73, texto
particularmente cercano al libro de Job. Nos referiremos a él
mas adelante.

Job profundizara esta experiencia y ello le permitira dar un
segundo paso en la ampliacion de su experiencia personal, se
acelerara asi su toma de distancia respecto del lenguaje ético-
religioso de sus amigos. Esta vez se producira un vuelco en su
argumentacion. Este viene de la percepcion de que la pobreza y
el abandono desbordan su propio caso; Job se percata ademas
que no se trata de una fatalidad sino de algo causado por los
malvados que pese a eso llevan una vida placida y satisfecha.
Son los mismos que decian al Sefior «apartate de nosotros».
Negadores de Dios y enemigos de los pobres, eso son los
malvados. Dos caras de una misma moneda. Esto llevara al
autor del libro a poner en boca de Job la mas profunda y cruel
descripcion de la miseria del pobre que se halla en la Biblia, y a
hacer también una dura acusacion a los poderosos que lo
despojan y oprimen 2,

Vale la pena transcribir integramente este texto de clara
inspiracion profética:

Los malvados mueven los linderos,
roban rebafios y los apacientan;
se llevan el asno del huérfano
y toman en prenda el buey de la viuda,

2. L. Alonso Schokel la presenta de esta manera: «Es un triptico pesimista
sobre una sociedad dividida en opresores y oprimidos. Tal como se encuentra el
texto, los cuadros o escenas se suceden en un montaje de contrastes violentos
subrayando la injusticia de opresores y la desgracia de oprimidos» (. ¢., 307).
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echan del camino a los pobres

y los miserables tienen que esconderse.
Como onagros del desierto salen a su tarea,

madrugan para hacer presa,

el paramo ofrece alimento a sus crias;
se procuran forraje en descampado

y rebuscan en el huerto del rico;
pasan la noche desnudos,

sin ropa con que taparse del frio,
los cala el aguacero de los montes

y, a falta de refugio, se pegan a las rocas.
Los malvados arrancan del pecho al huérfano

y toman en prenda al nifio del pobre.
Andan desnudos por falta de ropa;

cargan gavillas y pasan hambre;
exprimen aceite en el molino,

pisan en el lagar, y pasan sed.
En la ciudad gimen los moribundos

y piden socorro los heridos.

Y Dios no hace caso de su suplica.
Otros son rebeldes a la luz,

Nno COoNnocen sus caminos

ni se acostumbran a sus sendas:
al alba se levanta el asesino

para matar al pobre y al indigente;

de noche ronda el ladron (24, 1-14).

La descripcion es precisa, y refleja una cuidadosa atencion a
la situacion concreta del pobre. Se trata de una pobreza que no
es fruto del destino o de causas inexplicables, los responsables
son mas bien sefialados despiadadamente. Es un estado de
cosas provocado por la maldad de unos cuantos que explotan y
despojan al pobre. Por consiguiente, en muchos casos el sufri-
miento del inocente apunta a culpables. La vida cotidiana del
pobre es muerte, se afirma en la Biblia. Los opresores son por
eso llamados asesinos. Lo dice con fuerza el libro del Eclesiasti-
co: «El pan de los indigentes es la vida del pobre, el que se lo
niega es homicida; mata a su projimo quien le quita el sustento,
quien no paga el justo salario derrama sangre» (34, 21-22; cf.
también Jer 22, 13-17; Am 5, 11-12; Miq 2, 9-10).
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La injusticia se hace aun mas flagrante por el hecho de que
los pobres que carecen de todo, que sufren hambre y sed,
trabajan produciendo para otros los alimentos que ellos no
pueden alcanzar. Su elemental derecho a la vida no es respeta-
do, ¢l es sin embargo la base de toda justicia 3. En relacion con
esa situacion el profeta promete, en términos que recuerdan
—por contraste— el texto de Job, que el dia en que Yahvé haga
un cielo nuevo y una tierra nueva, «ya no habra nifios malogra-
dos ni adultos que no colmen sus afios (...). Construiran casas 'y
las habitaran, plantaran vifias y comeran sus frutos, no cons-
truiran para que otro habite, ni plantaran para que otro coma»
(Is 65,20-22). Promesa del Dios de la vida que debe desde ahora
transformar la realidad de muerte que vive el pobre.

Los opresores, asesinos de los pobres (huérfanos, viudas,
trabajador sin salario), operan de noche, esperando tal vez que
la oscuridad disimule sus crimenes. Pero la causa de los pobres
es la de Dios. Y Job comprende que a ella esta ligada también
su propia situacion. ;Doénde esta Dios en medio de todo esto?
¢No va a hacer caso a la stiplica de los pobres?4.Esta vez el
reclamo no es puramente personal, Job pertenece al mundo de
los pobres. Desde alli se alza ahora su pregunta, en ella conflu-

3. Cf. al respecto las interesantes observaciones de J. Pixley, o. ¢., 110-111.

4. Desde una situacion dolorosa el creyente se dirige a Dios y le expresa su
desconcierto y al mismo tiempo su confianza. El asunto esté presente también en
la religiosidad popular. A la pregunta ;jqué hace Dios por nosotros y por qué lo
hace?, un trabajador eventual, migrante serrano, expresa el contraste entre su fe
religiosa y la realidad que vive: «A veces lo siento como que se hubiera olvidado
de los mas necesitados; si no, como explicar la miseria atroz en que se vive, sobre
todo en los barrios». Una trabajadora provinciana, preguntada acerca de lo que
Dios debe sentir ante la injusticia que sufren los pobres, opina: «seguramente se
sienten humillados; lo que no me explico es por qué lo permite siendo poderoso».
Pero no sdlo hay perplejidad, a la misma interrogante sobre los sentimientos de
Dios, un obrero de Lima de origen provinciano, dice: «Dios debe sentir una pena
que a sus hijos privilegiados del evangelio les quiten sus tierras sabiendo que sus
reclamos son justos, Dios debe sufrir» (La Religiosidad Popular en el Peri,
editado por J. L. Gonzalez [Lima, mimeo, 1984] 47 y 50). Cf. Movimiento de
Trabajadores Cristianos, El mundo de la clase obrera y el compromiso cristiano,
Lima 1984, 97-100.
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yen las de todos sus comparfieros de infortunio, aquellos que
Job acaba de reconocer como tales 5.

2. La ruta de los perversos

Siempre en el marco de la teologia de la retribucion tempo-
ral, Sofar abundando en la suerte del malvado enumera entre
sus faltas el comportamiento para con los pobres:

Devoro riquezas y las vomitara,
porque Dios se las saca del vientre;
chupara veneno de viboras
y lo matara la lengua del aspid.
No gozard viendo acequias de aceite,
torrentes de leche y miel;
devuelve sin usarlo el fruto de sus tatigas
y lo que gané comerciando no lo disfruta;
porque explotd y desamparoé a los pobres
y se apropio casas que no habia construido (20, 15-19).

Los amigos teologos, conocedores de la tradicion biblica,
saben bien que es pecado grave acumular riqueza en base a la
explotacion del pobre. Eso contraria el sentido mismo de la
presencia del pueblo en la tierra prometida, negacion del pais
de opresion e injusticia que fue Egipto para ellos. El maltrato al
indefenso es ofensa a Dios, por eso es fragil —continuara
Sofar— la felicidad del malvado:

porque no supo calmar su codicia,
no salvara nada de sus tesoros;
nadie escapa de su voracidad,
por eso no durara su bienestar (20, 20-21).

5. Respecto de este texto A. Weisser comenta: «Job demuestra que ve
claramente los peligros del contraste social y que posee una profunda sensibilidad
por la miseria de los desheredados (...). {No es acaso cierto que en la historia de la
humanidad el grito dirigido a la justicia divina se hace mas estridente cuando los
desheredados del destino estan obligados a vivir en condiciones mas duras sin
tierra ni casa, sin alimento o vestido, y son lanzados a la necesidad de robar un
pedazo de pan o hacer algo peor™ (o. c., 277).
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La perspectiva profética sobre el pobre hace asi una fugaz
aparicion en los discursos de los amigos de Job, pero que queda
maniatada enseguida por la doctrina de la retribucion. Con
mayor vuelo Elifaz retomara el punto en su discurso final, gasta
ast sus ultimas municiones. Hay que reconocer que su punteria
ha mejorado.

Elifaz ha acusado los golpes dirigidos a una teologia abs-
tracta. Job, al terminar el alegato al que responde su amigo,
habia vuelto a increpar a sus interlocutores: «,Y me quieren
consolar con vaciedades? Sus respuestas son puro engafio» (21,
34). Elifaz responde aguzando sus argumentos. Anteriormente
se habia referido a la condicién pecadora de toda persona
humana (cap. 4) y al pecado en general como merecedor de
castigo (cap. 15), ahora acusa directamente a Job de ser culpa-
ble de graves faltas.

¢Acaso te reprocha el que seas religioso
o te lleva a juicio por ello?

(No es mas bien por mucha maldad
y por tus innumerables culpas?

Exigias sin razon prendas a tu hermano,
arrancabas el vestido al desnudo,

no dabas agua al sediento
y negabas el pan al hambriento.

Como hombre poderoso, dueiio del pais,
privilegiado habitante de él,

despedias a las viudas con las manos vacias,
hacias polvo los brazos de los huérfanos (22, 4-9).

Las precisiones y el listado son muy significativos. Lo que
estd en cuestion no es el aspecto puramente cultual: haber sido
o no religioso; en una clara optica profética Elifaz reprocha
mas bien el comportamiento de Job hacia el pobre. La tesis de
que el verdadero culto supone la practica del amor y la justicia
es tipica de la tradicion profética. Elifaz la asume al sefialar que
por no haber practicado las obras de misericordia, Job ha
faltado a la justicia y a Dios. Esa es la razon de su actual
situacion.
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Por eso te cercan lazos,
te espantan terrores repentinos
o tinieblas que no te dejan ver,
y te sumergen aguas desbordadas (22, 10-11).

Elifaz se despide pues reivindicando los derechos del pobre.
La clave de su argumento esta en suponer —ninguna prueba es
presentada en apoyo de esta presuncion— que Job ha cometido
esos delitos. Nuestro personaje lo negara con vehemencia como
lo veremos enseguida. Por ahora Elifaz continfia con su acusa-
cion.
Tu dices: «Qué sabe Dios,
puede distinguir a través de los nubarrones?,
las nubes lo tapan y no le dejan ver
y €l se pasea por la orbita del cielo».
(Quieres tu seguir la vieja ruta
que hollaron mortales perversos? (22, 13-15).

Es decir, para €1, Job se comporta como todo malvado que
cree que Dios no ve sus obras. Se trata de un tipico reproche al
impio. Elifaz parece deducir que si Job niega la retribucion
temporal es porque piensa que Dios no conoce lo que sucede
entre los seres humanos. En efecto, la perspectiva profética,
parcialmente adoptada aqui por este tedlogo, no le ha hecho
abandonar la doctrina de la retribucion que junto con sus dos
amigos ha defendido con tanto ardor. Su razonamiento —yalo
sabemos— es el siguiente: Job sufre, luego ha debido cometer
esos pecados. Basandose en los hechos Job recusara esa deduc-
cion elaborada desde principios doctrinales, y desprovista de
preocupacion por saber si las cosas han ocurrido asi en la
realidad.

A partir de esta posicion Elifaz invita a Job a la conversion.
Lo hace con vehemencia y belleza de expresion.

Reconciliate y ten paz con €l
y recibiras bienes;
acepta la instruccion de su boca
y guarda sus palabras en tu corazon.
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Si te vuelves al Todopoderoso, te restablecera.
Aleja de tu tienda la injusticia,
arroja al polvo tu oro,
y tu metal de Ofir a los guijarros del torrente,
y el Todopoderoso sera tu oro
y tu plata a montones;
¢l sera tu delicia
y alzaras hacia ¢l el rostro;
cuando lo supliques, te escuchara,
y ti cumpliras tus votos;
lo que ta decidas se hara,
y brillara la luz en tus caminos.
Porque €l humilla a los arrogantes
y salva a los que se humillan.
El librara al inocente,
y tu te libraras por la pureza de tus manos (22, 21-30).

Esa conversion implica reconocer su falta y apartarse del
mal: «Aleja de tu tienda la injusticia». Job es invitado a salir de
la «vieja ruta» de los perversos (22, 15) para que brille «la luzen
tus caminos» (22, 28); se levantara asi la oscuridad que impedia
a Job encontrar su propia senda (cf. 3, 23). El camino (en
hebreo, derek) se opone aqui a la ruta de los perversos y
significa la conducta, el caminar hacia Dios cumpliendo su
voluntad. Al final esta la promesa de liberacion: «El librara al
inocente y th te libraras por la pureza de tus manos», es decir,
practicando la justicia.

Aunque dentro de los limites de su teologia, hay que reco-
nocer que Elifaz ha hecho un gran esfuerzo por acercarse a Job.
De otro lado, la perspectiva de éste Gltimo se habia ampliado al
percibir el sufrimiento y la injusticia de la situacion del pobre;
pero ahora al negar los hechos de los que es acusado por Elifaz,
vera mas claro que ser justo significa atender y liberar al pobre.

La argumentacion de su amigo lo ayudara a poner en
movimiento un interesante proceso en el que su caso individual
serd cada vez menos el centro del debate. Job ensanchara su
perspectiva al percibir los sufrimientos e injusticias de que son
victimas los pobres, como lo vimos en el parrafo anterior. Ello
le permitira esbozar un nuevo lenguaje sobre Dios.
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Los otros dos amigos Bildad y Sofar diran también cada
uno su ultimo discurso 6. Requisitorias repetitivas que no son
capaces de continuar el atrevido intento de Elifaz, sin duda el
mas agudo de los tres. Por eso solo lograran exasperar a Job.

iPor Dios, que me niega mi derecho,

por el Todopoderoso, que me llena de amargura,
que mientras tenga respiro

y el aliento de Dios en las narices,
mis labios no diran falsedades

ni mi lengua pronunciara mentiras!
iLejos de mi darles la razon!

Hasta el Gltimo aliento mantendré mi honradez,
me aferraré a i inocencia sin ceder:

la conciencia no me reprocha ni uno de mis dias.
Que mi enemigo resulte culpable

e injusto mi rival (27, 2-7).

Los tres amigos han dicho todo lo que tenian que decir, sus
argumentos se agotaron. Ya no volveran a hablar. Job habia
proclamado, polemizando con ellos, su integridad y justicia. El
convencimiento de su inocencia adquiere la firmeza de una roca
en él. En tono solemne afirma ahora que mantendra dicho
predicamento hasta el término de su vida. Nada lo persuadira
de lo contrario, es una cuestion de conciencia. De una concien-
cia que tiene un elevado sentido de la verdad. Dar razon a los
amigos seria mentir, ni su fe en Dios ni su animo se lo permiten.
Job no apelara al engafio para facilitarse las cosas y lograr un
cierto reposo. Su verdad lo deja solo y casi inerme. {Quién es el
enemigo al que se refiere el Gltimo versiculo del texto citado?
(Los amigos? ;Dios mismo? jalgin otro? E! asunto es dis-
cutido.

En la perspectiva legal en la que Job se ha colocado en
varias ocasiones, la eventual culpabilidad de quien disputa con
él seria una prueba de su propia inocencia. En esta Gltima

6. Cf.cap.24-27; el texto no se halla en buenas condiciones y los estudiosos
difieren en cuanto a la disposicion de una parte de los versiculos de estos
capitulos.
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afirmacion, mas que en acusar a otro, esta su interés. Sus
palabras —sobre todo si se refieren a Dios— son duras; pero,
muy a su pesar, a eso conduce la forma como han sido plantea-
das las cosas hasta el momento en la polémica teologica con sus
amigos. Job estd extenuado, el debate también. El camino
seguido ha llevado a un callejon sin salida, Job tuvo el coraje de
ir hasta el final para comprobarlo. Se requiere aire fresco, un
cambio radical de Optica.

El genio poético del autor hara que nuestra legitima ansia
de respuesta a las preguntas formuladas quede a un nivel
inmediato y primario, ella debe madurar, calar hondo en cada
uno de nosotros y tomar cuerpo historico. No estamos ante una
cuestion que puede tratarse mediante lo que B. Pascal llama el
«espiritu geométrico» que razona ordenadamente a partir de
definiciones y principios; se necesita mas bien el «espiritu de
sutileza» que supone una mirada fina y global sobre una
realidad presente a todos 7. El poeta nos ayuda a agudizar esta
ultima actitud presentandonos ahora el hermoso poema sobre
la Sabiduria (cap. 28) y colocandonos —como en un compas de
espera entre las discusiones tenidas y las ultimas y mas decisivas
intervenciones del libro— ante la grandeza de Dios y el misterio
del conocimiento de sus propositos para la humanidad 8.

7. 0. c., 256-258.

8. Se trata de un capitulo cuya presencia y signicacion en el ibro de Job son
muy discutidas. N. C. Habel hace un breve recuento de diferentes posiciones al
respecto (0. ¢., 391-392); y sostiene —fiel a la perspectiva que considera el libro de
Job como un todo— la excelente armonia de este capitulo dentro de la obra.
Habel cree que la relacion —sefialada por muchos autores— entre «el apartarse
del mal es prudencia» (28, 28) y Job que es reconocido al inicio como un hombre
«apartado del mal» (1, 1) es decisiva para la interpretacion del capitulo con el cual
concluiria seglin él la primera parte del libro. «Asi el cap. 28 proporciona una
conclusion formal que por un lado es ortodoxa y tradicional, pero por otro se
sitia en directo contrapunto al poema que precede y sirve como un deliberado
contraste en relacion con la fuerte protesta del héroe que sigue en forma
inmediata (cap. 29-31)» (0. ¢., 393). Esta oposicion viene de que el discernimiento
(la prudencia) del sabio que se le reconoce a Job no fue suficiente para evitarle sus
sufrimientos. «Por eso el poeta subraya nuevamente que la respuesta tradicional y
ortodoxa, necesaria como una afirmacion de principio, no es aceptable para Job»
(0. c.,). Job emprendera otros caminos para descubrir donde se halla la sabiduria.
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Con suavidad y belleza recuerda que el asunto requiere la
prudencia (el discernimiento) que da la sabiduria, poseerla es
respetar al Sefior. El poema reitera también que el ser humano
sabe donde encontrar la plata, el hierro y muchas otras cosas,
sin embargo acerca de la sabiduria «sélo Dios sabe su camino,
sdlo él conoce su yacimiento» (28, 23). Pero sutilmente hace ver
de igual manera que algo nuevo es necesario para entrar en el
saber de Dios mismo y en la paz de quien estd en comunion con
¢l. El cap. 28 juega de este modo el papel de un poético gozne en
el desarrolio del libro¥.

En efecto, siempre segin Habel, lugar, camino y descubrimiento son los grandes
temas que estructuran el cap. 28 (o. c., 394).

9. «Juicio general sobre las discusiones anteriores» lo llama Dhorme, o. c.,
XLI.
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6
Dios y el pobre

Job abrid sus intervenciones con un monodlogo, ahora las
cierra con otro. Job prosigue la defensa de su integridad, asi lo
habia prometido. Pero haber tenido presente otras inocencias
enriquecera su argumentacion y dara una nueva inflexion a su
voz. Toma conciencia clara, recordando su pasado y las exigen-
cias de su Dios, del significado religioso del servicio al pobre.
Un personaje sorpresa hara su aparicion, se trata del fugaz y
pretencioso Elihi. Pese a todo —pese a él mismo— tiene algo
nuevo que decir, ciertos matices que aportar. Retoma el hilo de
la disputa, se distancia de los que habian intervenido hasta el
momento y contribuye a ampliar el espacio en que se dara el
tltimo dialogo entre Dios y el hombre mas justo de la tierra.

1. Liberar al pobre

En un largo monologo (cap. 29-31), que constituye un
cierto paralelo con el que sostuvo al inicio en el cap. 3, Job hace
un pronunciamiento, una declaracion (29, 1) y relee su vida. Se
toma tiempo para hacerlo. Ya no discute con esos fatuos
tedlogos que son sus amigos; al presente habla para si mismo, o
tal vez para un publico mas amplio, y lo hace con mayor
madurez. Se trata de una especie de testimonio de suvida, de un
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alegato en el juicio que habia pedido varias veces. No olvida
por eso la Gltima acusacion de Elifaz, ella lo ha estimulado a
comprender que la inocencia no es solo una cuestion de hones-
tidad individual. Se trata mas bien, y ante todo, de un compor-
tamiento hacia el pobre, predilecto del Sefior.

Job rememora con nostalgia «los viejos dias cuando Dios
velaba sobre mi» (29, 2), época en que todo era felicidad.
Recuerda también cuél era su comportamiento entonces:

Yo libraba al pobre que pedia socorro

y al huérfano indefenso,
recibia la bendicion del vagabundo

y alegraba el corazon de la viuda;
de justicia me vestia y revestia,

el derecho era mi manto y mi turbante.
Yo era ojos para el ciego,

era pies para el cojo,
yo era el padre de los pobres

y examinaba la causa del desconocido.
Le rompia las mandibulas al inicuo

para arrancarle la presa de los dientes (29, 12-17).

La justicia ( sedagah) y ¢l derecho ( mishpat) son dos térmi-
nos claves en la Biblia, su establecimiento es una de las grandes
exigencias biblicas (cf. Gén 18, 19), porque es la tarea propia de
Dios !, Job habia hecho de ella una forma permanente de vida
(«me vestia y revestia», v. 14). La justicia y el derecho no

1. «El significado mas frecuente de este binomio (mishpat wesedaqgah) es el
afan por sacar adelante los derechos conculcados, pero especialmente del pobre y
del desvalido, es decir, los derechos de aquél que no tiene de por si medios de
sacarlos adelante. Los poderosos ya sacan adelante, sin que nadie les ayude, sus
derechos. No necesitan que los ayuden. En cambio, los “débiles” de la Biblia
nunca podran recuperar sus derechos si no hay quien les ayude (...) El Dios de la
Biblia, el que se ha revelado, aparece no como un ser sino como una interpelacion;
el mishpat, como un implacable imperativo de amor al projimo necesitado, en su
actuar y en su interpelar (J. Alonso Diaz, Las “'buenas obras™ (o la “justicia’)
dentro de la estructura de los principales temas de teologia biblica, en Fe y justicia,
Salamanca 1981, 13 y 18. Cf. del mismo autor, Términos biblicos de justicia social
traduccion de equivalencia dindmica: Estudios Eclesiasticos 51 (1976) 95-128.
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pueden ser promovidos en abstracto sino en relacion con la
mhumgna situacion que viven los huérfanos, las viudas, los
extranjeros, trilogia clasica en la Biblia para decir los pobres.
«Padre de los pobres» es precisamente una calificacion que
corrqsponde a Dios: «padre de huérfanos y defensor de viudas
es'Dlos en su santa morada» (Sal 68, 6). Ese es el comporta-
miento que deben tener los que desean ser fieles al Sefior: «Sé
padrq para los huérfanos», se prescribe en Eclesiastico 4, 10 (cf.
tambien Is 22, 21)2. Sin olvidar que ese compromiso implica
oponerse a los opresores e inicuos (cf. Sal 3, 8; 58, 7; 101, 8) 3.
Este requerimiento significa que los pobres no son personas
castlgada!s por Dios (como lo afirma implicitamente la doctrina
de la retribucion temporal), son mas bien amigos suyos, por eso
da.r algo al necesitado es darselo a Dios mismo. «Quien se
aplafia del pobre presta al Sefior» (Prov 19, 17); e inversamente
«Quien explota al necesitado afrenta a su Hacedor» (Prov 14
3.1; cf. 17d, 5)(.j Esa perspectiva sera llevada a su maxima exigen:
cia cuando Cristo se identifique con
VI q los pobres de este mundo
Larlmagen misma de padre empleada en la Biblia subraya la
cercania y el afecto que deben caracterizar ese compromiso.
Perg tambien sefiala la firmeza; la defensa del pobre supondra
su liberacion («yo libraba al pobre», v. 12), asi como el rechazo
de aquellos que los oprimen y despojan: «le rompia las mandi-
bulas al _inicuo para arrancarle la presa de los dientes» (v. 17).
La vida de Job da testimonio de su solidaridad con el pobre
y el indefenso:

No obstante, no levanté mi mano contra el pobre,
cuando en su infortunio clamaba a mi.

{No lloré con el oprimido,
no tuve compasion del pobre? (30, 24-25) 4.

2. Citemos nuevamente a Guaman Poma; el dol ji
r n ite 2 ; or y la perplejidad que le
pro@uce la sxtuacmp de los indios hacen —lo hemos visto— que apele e inler?ogue
a Dlos_. Perﬁ) su actitud de queja y protesta no le hace olvidar que segun el Dios de
Jesucristo “‘buena y santa cosa es favorecer a los pobres™» (0. ¢., 1106).
3. Cf. A. Wiesser, o. c., 310.
4. Elv. 24 es de dificil lectura, razon por la cual existen diferentes traduccio-
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Es un texto similar al 29, 12-17, pero aqui se aflade una
queja de Job a Dios. Job habia suplicado justicia sin ser
escuchado, €l en cambio si supo oir a los pobres. Por eso dice
triste y desganado: «Esperé dicha, me vino desgracia; esperé
luz, me vino oscuridad» (30, 26).

De esta manera Job responde a Elifaz, cuyas acusaciones se
basan en hechos de su propia invencion. El desprecio por el
pobre no fue el comportamiento pasado de Job. Al contrario
puede mas bien gloriarse de haber realizado las obras de
misericordia y haber practicado de este modo la justicia, mas
alla de las exigencias del orden legal. Por consiguiente, él no
ofrecia a Dios sacrificios engafiosos ni traté de sobornarlo
practicando un culto vacio de gestos de amor hacia el pobre,
predilecto de Dios. Fue siempre atento a una indicacion que el
libro del Eclesiastico expresa de esta manera:

No lo sobornes, porque no lo acepta,
no confies en sacrificios injustos;
porque es un Dios justo
que no puede ser parcial;
no es parcial contra el pobre,
escucha la suplica del oprimido;
no desoye los gritos del huérfano
o de la viuda cuando repite su queja (Eclo 35, 14-17).

Pero si es asi, el asunto sigue en pie: si su sufrimiento no es
el resultado de una vida pecadora, jcomo comprender la justi-
cia divina? Convencido de su inocencia, Job proclama que ¢l
siempre fue respetuoso de los derechos de los mas pobres. Esto
lo lleva a hacer una solemne declaracion sobre la igualdad de
todas las personas ante Dios 3.

nes de él. Aqui, alejandonos de la version de L. Alonso Schdkel, asurimos la que
presenta E. Dhorme y siguen la Biblia de Jerusalén y N. C. Habel (0. c., 416), y
que ¢l mismo L. Alonso Schokel considera posible (0. ¢., 425).

5. En referencia a este texto, R. Gordis dice con legitimo entusiasmo
-—aunque exagere un poco los términos— que él «contiene la mas notable
afirmacion en la Biblia —no superada en ningin otro lugar— sobre la igualdad
de todos Jos seres humanos: igualdad que viene de su origen comiin: ser obra de la
mano de Dios» ( The Book of Job... 350).
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Si denegué su derecho al esclavo o la esclava,
cuando pleiteaban conmigo,

(qué haré cuando Dios se levante,
qué responderé cuando me interrogue?

El que me hizo a mi en el vientre, {no lo hizo a éI?,
:no nos formo uno mismo en el seno? (31, 13-15).

Este texto tiene parentesco con uno del profeta Malaquias
que en base a la paternidad Gnica de Dios plantea las exigencias
éticas de la alianza: «;No tenemos todos un solo padre? ;No
nos cre6 un mismo Dios?, {por qué uno traiciona a su hermano
profanando la alianza de nuestros padres?» (2, 10) ¢

El tono desafiante contintia, en una retorica forma condi-
cional Job recuerda los caminos de su compromiso con los
pobres.

Si negueé al pobre lo que deseaba

o dejé consumirse en llanto a la viuda,
si comi el pan yo solo

sin repartirlo con el huérfano,
porque desde su juventud creciod junto a
mi como junto a un padre

y desde el vientre de su madre lo gui¢ 7,
si vi al vagabundo sin vestido

y al pobre sin nada con qué cubrirse,
y no me dieron las gracias sus carnes,

6. En relacion a estos textos de Job y Malaquias dice A. Heschel, gran
conocedor de la tematica profética en la Biblia: «Asi nacio la idea de una sola
historia. Un acontecimiento o situacion particular es relacionada con Aquel que
gobierna por encima de todas las naciones. Asi como el conocimiento de la
naturaleza surgi6 con el descubrimiento de los principios que determinan lo que
ocurre en la naturaleza, asi la conciencia de la historia es el resultado de la
conciencia de que un solo Dios juzga todos los acontecimientos de la historia»
( The prophets 1, New York 1969, 170).

7. Alonso Schokel y Sicre, con otros autores, traducen «desde mi infancia
me crid como padre y desde el seno materno me guio» (ver su fundamentaciéon en
0. ¢.,437), haciendo de Dios ¢l sujeto de la frase; colocan por eso este versiculo 18
inmediatamente después del v. 15. El texto es dificil, pero siguiendo los analisis de
Dhorme, Habel y otros preferimos la traduccion que presentamos que nos parece,
ademas, estar en coherencia con las afirmaciones de Job en estos capitulos.
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calientes como el vellon de mis ovejas;
si alcé la mano contra el inocente

cuando yo contaba con el apoyo del Fribunal
ique se me desprenda del hombro la paletilla

y se me descoyunte ¢l brazo! (31, 16-22).

Job esta seguro de haber obrado bien y precisa en que han
consistido sus gestos. Atencion a las necesidades de los pobres,
consuelo a los afligidos, alimento para el hambrlgntq, guia para
el huérfano, vestido y hogar para el desvalido, justicia para el
inocente. Se trata de un listado de obras de misericordia como
encontraremos en otros lugares de la Biblia, ellas expresan una
exigencia de comportamiento para el creyente en ;} Dios df: la
alianza 8. Job las hizo norma de su vida, la acusacton Qe Elifaz
(cf. cap. 22) no tiene asidero en la realidad. E§ mas, supo
compartir su mesa con el pobre; pero esto no fue un gesto
ocasional provocado por una emocion pasajera. En efecto, Job
mantuvo siempre una gran cercania con el huérfano («deS('ie el
vientre de su madre» [v. 18] dira hiperbolicamente) y busco ser
un padre para él (la misma idea en 29, 16: «yo era el padre de
los pobres»). 5 .

A esta practica hacia el pobre se afade una especie de
justicia ecolégica para con la tierra, madre de la Ylda y del
alimento para todos; frente a ella y a los que la trabajan Job se
encuentra igualmente inocente.

Si mi tierra ha gritado contra mi
o sus surcos han llorado juntos,
si comi su cosecha sin pagarla
asfixiando a los braceros, .
ique mi tierra dé espinas en vez de trigo;
en vez de cebada, ortigas! (31, 38-40).

Padre de los pobres, y adversario de los que quicren devo-
rarlos, asi se ve Job a si mismo. Se considera justo porque

8. «La medida de la responsabilidad hacia los otros deriva de la responsabi-

lidad hacia Dios, ante El Job tendra que rendir cuentas cuando “se levante para
juzgar”» (A. Weisser, o. c., 322).
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intento ser proximo y solidario con los oprimidos y despojados:
«no llore con el oprimido, no tuve compasion del pobre? (..)el
forastero no tuvo que dormir en la calle, porque yo abri mis
puertas al caminante» (30, 25 y 31, 32). Establecer «la justicia y
el derecho» supone liberar al pobre de la situacion inhumana y
de explotacion en que vive. En eso consiste, Job tiene ahora una
conciencia clara del asunto, la inocencia ante Dios y los seres
humanos que €l ha proclamado a lo largo de la discusiéon con
sus amigos 9. ‘

Este compromiso con el pobre es significativamente vincu-
lado a un tema central en la Biblia: el rechazo a la idolatria. Job
afirmara después de recordar sus gestos hacia los desvalidos:

Lo juro:
No puse en el oro mi confianza
ni llamé al metal precioso mi seguridad;
no me complacia con mis grandes riquezas,
con la fortuna amasada por mis manos.
Mirando al sol resplandeciente
0 a la luna caminar con esplendor,
no me dejé seducir secretamente
ni les envié un beso con la mano.
(También esto es delito que compete a los jueces,
pues habria negado al Dios del cielo) (31, 24-28).

No fue un codicioso, un idélatra como diria san Pablo 19, El
dinero no fue su dios, no le confid su vida !1, asi como no la
encomendo al sol o la luna. Esto habria sido negar al «Dios del

9. K. Barth habla a proposito de los textos citados (cap. 29-31) de «la
tendencia social, incluso politica, de la étican que se expresa en estos capitulos del
libro de Job (0. c., 21).

10. «.. Y la codicia, que es una idolatria» (Col 3, 5); «ningun for-
nicario, inmoral o codicioso —que es ser idolatra— tendra parte en el reino de
Cristo y de Dios» (Ef 5, 5). «Pacto contra la idolatria» llama S. Terrien a ese texto
de Job, o. ¢, 210.

11, R.Gordis comenta: «Job repudia la idolatria de la riqueza que toma dos
formas: confianza en las posesiones propias sintiéndose asi libre para oprimir a

otros (v. 24) y alegria de avaro por ser duefio de oro (v. 25)» ( The Book of Job...
350).
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cielo». Su existencia quiso ser por el contrario una entrega al
Dios que ama preferentemente a los pobres, por ello busco ser
atento a las necesidades de éstos 12. En esa entrega consiste su
inocencia. Entonces, una vez mas, ;por qué el dolor injusto que
padece? «jOjala hubiera quien me escuchara!» (31, 35), excla-
mara Job casi al terminar su ultimo discurso.

2. Pedagogia divina y clamor de los oprimidos

Todo hacia pensar que ahora se escucharia la palabra de
Dios. Job ha reclamado insistentemente su comparecencia 13,
Pero esto no ocurre todavia, sorpresivamente surge Elihu 14,
Nada habia anunciado la presencia de este personaje durante la
discusién de Job con sus amigos. No se habla de €l en el
prologo y tampoco se le mencionara en el epilogo 15. Hasta el

12. A juicio deJ. L. Sicre, «donde mejor queda reflejada la alternativa entre
Dios y la riqueza dentro de la literatura sapiencial es en tres pasajes del libro de
Job. A pesar de su brevedad, son de los textos mas profundos ¢ interesantes sobre
el tema». Se trata de 21, 14-15; 22, 14-26 y 31, 24-28. En relacion a este ultimo el
autor escribe: «Teniendo en cuenta los versos anteriores se despeja también una
incognita importante: la de saber cuando un hombre no pone su confianza en la
riqueza. A partir del verso 13 indica Job cual fue su conducta: no negd su derecho
al esclavo o la esclava cuando pleitearon con él, no negé al pobre lo que deseaba,
compartio sus bienes con la viuda y el huérfano, vistio al desnudo, no se apropid
de lo ajeno ni explotd a los campesitos. En sintesis, Job no busco enriquecerse ni
vivid solo para si. Por eso puede afirmar con justicia que no puso en el oro su
confianza» ( Los dioses olvidados. Poder y riqueza en los profetas preexilicos,
Madrid 1979, 162 y 164).

13. Cf. mas adelante (cap. 8) las consideraciones sobre €l combate espiritual.

14. Se trata del unico nombre hebreo de los personajes del libro. Es similar
al nombre del profeta Elias (Eliyah), literalmente: Yah es mi Dios.

15. Muchos autores piensan que los cap. 32-37 que traen los discursos de
Elihi son una interpolacion: «para la mayoria de los comentadores modernos ¢l
caracter de afiadido de estos seis capitulos no ofrece ninguna duda» (J. Lévéque,
0. ¢., 11, 537). Ellos serian la obra del mismo autor del libro de Job, o de algin
lector posterior asustado o irritado por un escrito atrevido y provocador. Esta
tiltima es 1a posicion de L. Alonso Schokel (0. ¢., 456), quien considera, ademas,
que estos capitulos son inferiores literariamente hablando a las partes centrales
del libro (Cf. también R. A. F. Mackenzie Job, en Comentario Biblico San
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momento se habia limitado a oir lo que expresaban los mayo-
res; como todos los jovenes de sociedades tradicionales (pense-
mos en el mundo campesino de nuestras serranias) no se atrevia
a intervenir. Sus pocos afios no le dan la experiencia necesaria
para hacerlo. Pero Elihti se decide ahora a romper con ese
respetuoso silencio, porque el largo debate que ha escuchado le
ha causado una profunda decepcion. Elihi toma la palabra:

Yo soy joven y ustedes son ancianos,
por eso, intimidado, no me atrevia
a exponerles mi saber.
Me decia: «que hablen los afios,
que la edad madura ensefie sabiduria».
Pero es un espiritu en el hombre,
el aliento del Todopoderoso €l que da inteligencia.
No es la autoridad quien da la sabiduria
ni por ser anciano sabe uno juzgar (32, 6-9).

. Convencido de que tiene algo que decir frente a las justifica-
ciones de Job y a la incapacidad de los amigos para replicarle
(«ninguno de ustedes refuto a Job ni respondio a sus argumen-
tos», 32, 12). Lo que ha oido le hace caer en la cuenta que la
inteligencia de las cosas la da Dios y no la ancianidad; Elihu se
decide entonces a hablar, se considera inspirado y en esta
postura sale a escena !6. No es un amigo de Job, su decir sera
por eso algo frio y distante. Su propésito no es consolar
—como fue la intencion primera de Elifaz y sus compafie-
ros— sino ensefiar y juzgar.

Quiero tomar parte en la discusion,
yo también expondré lo que sé,
porque me siento henchido de palabras

Jeré”nimo I, Madrid 1971, 493). Sea lo que fuere, como lo dice el propio Alonso
Schékel, ellos pertenecen canonicamente al libfo de Job; tienen ademas para

nosotros ir}t,erés porque retoman parcialmente el topico que estamos trabajando
de la relacion entre Dios y el pobre.

16. Por esa razon W. Vogels califica como carismatico el lenguaje de Elihu
(art. cit. 850).
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y su impetu me oprime las entrafias;
mis entrafias estan como odres nuevos
que el vino encerrado revienta.
Hablaré y me desahogaré,
abriré los labios para responder (32, 17-20)17.

Elihé: adopta un tono personal y se dirige desafiante a Job
llamandolo varias veces por su nombre. Lo hace no sin cierta
arrogancia, muy seguro de sus ideas. No tiene en cuenta la
situacion de Job ni sus sufrimientos; no hace suya tampoco su
dura experiencia, ni sus angustiosos interrogantes; la preocupa-
cion de Elihii recorre otro camino y tiene otra motivacion:
defender lo que él considera la doctrina correcta.

Hazme caso, Job, escichame;

guarda silencio que voy a hablar.
Si tienes algo que responder, dilo,

habla, que estoy dispuesto a darte la razon.
Si no la tienes, escuchame,

calla, y te ensefiaré sabiduria (33, 31-33).

A pesar de su actitud presuntuosa, Elihi conoce bien lo que
se ha discutido hasta el momento y esto le permite incidir en
puntos importantes. El joven tedlogo recuerda, en primer lu-
gar, la grandeza de Dios (mas tarde hara una larga e insistente
disquisicion sobre el tema). Partiendo de alli Eliha estarad en
condiciones de presentar una version compleja y flexible de la
doctrina de la retribucion temporal. Eliht no renuncia a ella,
dira por eso a Job: «Dios paga al hombre sus obras, lo retribu-
ye segin su conducta; ciertamente Dios no obra mal, el Todo-
poderoso no tuerce el derecho» (34, 11-12). Pero Elihi toma
cierta distancia de los amigos de Job, su posicion es mas
matizada, e incluso novedosa. Elihd cita a Job y le reprocha
indignado su actitud de acusador de Dios. Le dice con su
habitual tono engolado:

17. Ya hemos hecho notar la ironia del poeta al poner en labios de Elih

palabras muy semejantes a las de Elifaz (15, 2) de las que se burla Job (16, 2), cf.
supra, 74.
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Tu ya lo has dicho en mi presencia
y yo te he escuchado:
«Yo soy puro, no tengo delito,
soy inocente, no tengo culpa,
pero ¢l halla pretextos contra mi,
y me considera su enemigo,
me mete los pies en el cepo
y vigila todos mis pasos».
En eso no tienes razén —te contesto—
porque Dios es mas grande que el hombre.
(Como te atreves a acusarlo
de que no da cuenta de ninguno de sus actos? (33, 8-13).

«Dios es mas grande que el hombre», ésta es una honda
conviccion de Eliht y, como lo hemos anotado, uno de sus
temas centrales. El atrevimiento de Job viene de que ignora el
papel que la adversidad puede tener en los planes de Dios.
Estamos ante una realidad fina y polivalente. Lo que interesa
eschriﬁar a Eliht no es tanto de donde y por qué viene el
sufrimiento, sino el para qu¢, su finalidad dentro de la provi-
dencia divina. Las sendas de Dios no son facilmente comprensi-
bles y lo seran menos con las categorias simples que manejan
Job y sus amigos.

Dios sabe hablar de un modo o de otro,
y uno no se fija:
en sueflos o visiones nocturnas,
cuando el letargo cae sobre el hombre
que esta durmiendo en su cama,
entonces le abre el oido
y lo aterroriza con sus avisos,
para apartarlo de sus malas acciones
y protegerlo de la soberbia,
para impedirle caer en la fosa
y cruzar la frontera de la Muerte.
Otras veces lo corrige en el lecho del dolor
con la agonia incesante de sus miembros,
hasta que aborrece con toda el alma la comida
y su garganta el manjar favorito (33, 14-20).
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La contribucion de Elihtl al debate es importante y muy
propia. Dios emplea diferentes caminos para hacerse conocer,
el sufrimiento puede ser uno de ellos (el tema habia sido
esbozado por Elifaz: 5, 17-18). Ante la impaciencia de Job,
Eliht le advierte el peligro de desoir a Dios. Hay que estar
atento, eso puede suceder en forma inesperada. La desgracia no
siempre es castigo, como lo suponian los amigos y el mismo
Job; ella puede tener también una funcion pedagogica 18. Job se
quejaba de que Dios no se dirigia a ¢él, Elih( le responde que el
sufrimiento puede encerrar una revelacion de Dios. Mas ade-
lante el recién llegado retoma el punto, y hablando de Dios
dice: «Con la afliccion él salva al afligido, abriéndole el oido
con el sufrimiento» (36, 15). El dolor dispone a escuchar y a
acoger la palabra de Dios.

Esta explicacion no suprime el misterio de la presencia del
sufrimiento en la existencia humana. Pero a través de Elih1, el
poeta ha querido transmitir una respuesta, presente también en
su tiempo 19, en el camino que enfrenta la dificil cuestion del
contraste entre la doctrina de la retribucion y la experiencia
humana. Pero es claro que ella no es suficiente para el autor; lo
mejor de su reflexion sera presentado en los discursos de Dios
en medio de la tormenta.

Por ahora Elihti invita a Job a un cambio de actitud. Todo
esto debe terminar en una conversion a Dios: «Suplicara a Dios
y &l lo atendera, le mostrara su rostro con jubilo, restituira al
hombre su salvacién» (33, 26). En efecto, la afirmacion del

18. «Finalmente esta abertura sobre el misterio de la pedagogia divina
constituye el aporte mas personal y mas durable de Elihi a la teologia del
sufrimiento» (J. Lévéque, o. ¢. 11, 574).

19. Isaias, con el tema del Servidor sufriente, rompe con la doctrina tradicio-
nal del sufrimiento ligado al pecado. Isaias postula que el dolor humano puede no
ser un castigo y tener mas bien otra significacién en los designios de Dios. R.
Gordis cita Isaias, cap. 52, y comenta: «Por primera vez, ¢l profeta afirmaba la
posibilidad de un sufrimiento nacional que no era la consecuencia de un pecado
nacional, sino por el contrario un tragico, pero indispensable elemento en el
proceso de la educacion moral de la raza. Por primera vez el lazo entre sufrimien-
to y pecado es cuestionado. Esta intuicion del Segundo Isaias sera profundizada
por el autor de Job» ( The Book of God... 145).
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valqr pedagogico del dolor humano esta en el contexto de un
.t(’)pICO que, como hemos dicho, es particularmente caro a ese
impetuoso orador: la grandeza de Dios. Sobre ella volvera en
los cap. 36 y 37 con lenguaje que parece —a primera vista-—
adelantar los discursos de Dios. Notemos que Job también se
habia referido a ese tema varias veces.

~ Segun Elihu, el litigio que Job entabla a Dios es absurdo e
irrespetuoso. «No toca al hombre sefialar un plazo para com-
parecer a juicio con Dios» (34, 23). A través de sus discursos
entendemos que él no cree que Dios accedera al pedido y al
desafio de Job: Dios no vendra a hablarle, es demasiado grande
para eso. Ademas con los discursos que acaba de dirigirle, Job
ya tiene bastante para satisfacer su inquietud, piensa el joven y
autosuficiente tedlogo...

Hay un segundo punto en el que insistira Eliha. Se trata de
la postura de Dios frente a los pobres, aqui Elihu asume un
estilo de tipo profético para discurrir sobre Dios. Con toda la
tradicion de Israel afirmard que Dios es aquel que «hace
justicia al pobre» (36, 6).

Elihu comienza por recordar que para Dios todos los seres
humanos son iguales. Este es un elemento fundamental de su
Justicia.

Dios no es parcial a favor del principe
ni favorece al rico contra el pobre
pues todos son obra de sus manos (34, 19).

Si hay una diferencia ésta sera en favor de los mas débiles,
oprimidos por los poderosos.

Tritura a los poderosos sin tener que indagar
y en su lugar nombra a otros;
COmo conoce Sus acciones,
los trastorna de noche y quedan deshechos;
como a criminales los azota
en la plaza publica
porque se apartaron de €l
Y no siguieron sus caminos,
haciendo que llegara a Dios el clamor de los pobres
y que oyera el clamor de los afligidos (34, 24-28).
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Job habia intuido ya la mediaciéon del compromiso con el
pobre para obtener una auténtica justicia y como exigencia de
Dios. Elihii va a referir ese comportamiento a Dios mismo. Lo
hara algo formalmente y sin salir del todo de la doctrina de la
retribucion, pero su insistencia en el punto es una contribucion
al debate. Dios hace justicia al pobre; por eso se apartan de €l
quienes oprimen a los pobres. Eso es lo que significa salirse del
camino, es decir de la conducta, que el Sefior prescribe a los que
creen en él. El maltrato a los débiles hara que éstos clamen a
Dios, y su grito sera oido. La alusion a la experiencia paradig-
matica del Exodo es clara («he escuchado su clamor en presen-
cia de sus opresores», Ex 3, 7).

Esta relacion entre Dios y el pobre constituye precisamente
el meollo del mensaje profético. El Sefior esta siempre vigilante
y dispuesto a escuchar {a voz de los pobres, aunque a veces esa
atencion pueda revestir formas discretas. Job se habia permiti-
do dudar de esa preocupacion, por eso Elihi lo apostrofa:

Porque esté quieto, (quién podra condenarlo?
y si esconde su rostro, jquién podra verlo?
Vela sobre pueblos y hombres
para que no reine el impio
ni haya quienes engafien al pueblo (34, 29-30).

Elihti parece pensar que ha dicho la Gitima palabra en el
dabate: no serd asi, ocurre mas bien que, como lo hemos
recordado, no se le volvera a mencionar en el libro. Pero su
participacion en la disputa —en la que todavia faltan tramos
decisivos— nos dispone a oir a Y ahvé, tanto por lo que el joven
tedlogo aporta, como por los enormes vacios de su interven-
cion 29,

20. Para N.C. Habel el papel de los discursos de Elih( es lograr deliberada-
mente un clima adverso «a la aparicion de Yahvé tan deseada por Job» (0. ¢, 33).
Elihu aleja esa posibilidad al afirmar que Dios ha dejado en su obra las claves
necesarias para que los seres humanos puedan conocer su trascendencia e
interpretar su designio en la historia. Eso es lo que él acaba de hacer para
beneficio de Job. El pedido de comparecencia que se hace a Dios esta por

consiguiente fuera de lugar. Se crearia asi un cierto suspenso teologico —piensa
Habel— que los discursos de Dios «desde la tormenta» romperan.
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Conviene retomar rapidamente lo afirmado en esta segunda
parte; es un jalon en la bisqueda de Job para aprender a hablar
de Dios. Job comenzo planteando su dolor y luego la injusticia
de su caso personal. Su punto de partida es la experiencia y 1a fe
en el Dios vivo, desde ellas cuestiona, y poco a poco va
reduciendo a escombros, la doctrina de la retribucion expuesta
pomposa y abstractamente por los tres amigos y con mayor
sutileza por Eliha.

Pero el didlogo lo fue llevando a ampliar su enfoque, se
produce asi un desplazamiento cargado de consecuencias. Job
se interroga sobre la situacion de otros, de los pobres, y su
sufrimiento inmerecido. «Y Dios no va a hacer caso a su
suplica? (24, 12) pregunta Job incisivamente. Ahondando en
el punto, Job recuerda (sin mencionarlo explicitamente) las
grandes exigencias de la alianza: creer en Dios implica la
solidaridad con el pobre en orden a aliviar su sufrimiento
inmerecido, estableciendo «la justicia y el derecho»2!l. Es un
gran tema en la tradicion profetica de Israel.

Vienen a su memoria entonces sus propios gestos en ese
sentido. A través de ellos, Job supo hablar de Dios. Ahora que
comparte en carne propia la suerte de los pobres, el discurrir
sobre Dios se har mas hondo y veraz. En efecto, el compromi-
so con el pobre proporciona un terreno firme para un lenguaje
de caracter profético sobre Dios. Los profetas reiteran constan-
temente la importancia de la fidelidad a la alianza; severos con
las faltas de su pueblo, ellos hablan en lugar de Dios (eso es lo
que significa la palabra hebrea nabi, profeta). Al mismo tiempo
su lenguaje es ante todo un hablar sobre Dios mismo.

Ese lenguaje se arraiga historicamente en el compromiso
con el pobre, preferido de Dios. A partir de alli Dios se revela
bajo aspectos que permanecen ignorados desde otros angulos.
Surgen también nuevas exigencias de comportamiento: «quien
se burla del pobre afrenta a su Hacedor», se dice en el libro de

21. Algunos comentadores creen ver en 15, 19 una alusion explicita a la
alianza en el libro de Job: «a ellos solos les dieron el pais y ningln extranjero
transito entre ellos».
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los Proverbios (17, 5). Dios es el fundamento ultimo y englo-
bante de la conducta humana. Esa es la nocion central de la
ética del reino de Dios, cuyo anuncio se va perfilando a lo largo
de la Biblia y que alcanza su plenitud en Jesus el Mesias.

Esta percepcion, que retoma parcialmente Elihd, da a Job
una pista para hablar de Dios desde su experiencia de dolor e
injusticia. Salir de si mismo, ayudar a otros que sufren —sin
esperar resolver primero sus propios problemas— es encontrar
un camino hacia Dios. Entender el porqué de su injusta situa-
cion es una pregunta urticante para Job. Pero ahora empieza a
percibir que ella no puede ser obstaculo al compromiso inme-
diato con el pobre. Las necesidades de los otros no pueden ser
dejadas para mas tarde, para el momento en que todo esté
claro 22,

Ademas, la solidaridad con los marginados y dolientes de
este mundo le dara mas fuerza a su pedido de explicacion
acerca de la relacion entre el Dios justo y el sufrimiento del
inocente. Pero, sobre todo, Job se percatara que el compromiso
con los pobres significa plantear las cosas en un terreno solido;
desde fuera de su mundo individual, desde las impostergables
urgencias de otros. Todo lo cual constituye el inicio de una
respuesta a sus interrogantes. Es decir, un paso en la ruta hacia
un hablar sobre Dios. Un Dios del que Job, desde 1o mas hondo
de €l mismo, sabe que quiere la justicia. Por eso piensa que
habiéndola practicado ¢él, hacia la voluntad de Dios.

No obstante, este lenguaje sobre Dios, que podemos llamar
profético, no es suficiente. El apetito de comprension, que sus
dificultades han despertado y enardecido, no esta satisfecho.
Job —insaciable— busca a tientas y combatiendo contra falsas
imagenes, el profundo sentido de la justicia divina y un encuen-
tro pleno con el Dios de su fe y su esperanza.

22. Pesea diferencia de perspectiva vale la pena citar la frase de un personaje
de Camus que no ve claro en el problema del mal, pero que afirma con
sensibilidad: «he decidido colocarme del lado de las victimas, en toda ocasion,
para limitar los dafios» (La peste, en o. c., 1424-1425).

104

TERCERA PARTE



El lenguaje
de la contemplacion

(Coémo hablar de Dios desde la experiencia del sufrimiento
del inocente? Esa es la cuestion central del libro de Job. La
relacion Dios-pobre ha abierto una senda para responder a esa
interrogante. El compromiso con los mas olvidados es una
exigencia del Dios de la Biblia, no es necesario que todo esté
claro para ver la urgencia de ese requerimiento y ponerlo en
practica. Es una primera expresion del desinterés de la fe que el
satan habia puesto en duda en el umbral de los dialogos de Job.
En ese compromiso nace un lenguaje sobre Dios con incidencia
en ¢l comportamiento concreto del creyente, se recupera asi la
perspectiva ética, presente en la teologia de la retribucion, pero
colocandola en contexto muy distinto.

Con esta linea profética sobre Dios converge otra que nace
modestamente pero que al final se presenta en forma casi
explosiva: ella esta constituida por el lenguaje mistico. Su
primera expresion se sitlia con sencillez y profundidad al nivel
de la fe popular. El segundo momento revestira el caracter de
un combate con Dios, doloroso y atrevido, pero con la marca
indeleble de la esperanza. La satisfaccion de esa esperanza sera
el Gltimo paso en el proceso que lleva al hablar contemplativo.
Se trata de la vision de Dios y de la aceptacion confiada y
gozosa de sus planes.

Dos experiencias, dos aproximaciones, dos lenguajes acerca
de Dios; pero estrechamente vinculados, enriqueciéndose mu-
tuamente y ayudando cada uno a comprender mejor al otro.
Ademas ambos, y no so6lo el segundo, manifiestan el desinterés
de la religion materia de la apuesta que puso todo el proceso en
movimiento.
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7
Todo viene de Dios

Ante sus desgracias el justo Job tiene una primera y espon-
tanea respuesta de aceptacion y de confianza en Dios. Exclama
dolido pero convencido:

Desnudo sali del vientre de mi madre
y desnudo volveré a él.

El Sefior me lo dio, el Sefior me lo quité:
;bendito sea el nombre del Senor! (1, 21).

Se trata de un texto célebre muchas veces citado, fuente sin
duda de la afirmacién —tan repetida— referente al «paciente»
Job. En lugar de maldecir como pretendia el satan, Job bendice
el nombre del Sefior. El narrador podra sostener con razon: «A
pesar de todo, Job no peco ni acus6 a Dios de desatino» (1, 22).

La segunda prueba en la que a la pobreza se afiade la
enfermedad, no le hara cambiar de opinion. Job «sentado en
medio de la ceniza», acosado por la desgracia, se¢ niega sin
embargo a seguir el exasperado consejo de su esposa que le
increpa: «;Todavia persistes en tu honradez? Maldice a Dios y
muérete» (2, 9). El satan pareceria haber encontrado un eco
entre las personas cercanas a Job y que sufren con él, éste
responde con firmeza: «Hablas como una necia. Si aceptamos
de Dios los bienes, ;no vamos a aceptar los males?» (2, 10). Es
la misma contestacion que habia sido dada ante el primer
embate satanico: aceptacion de la voluntad de Dios.
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El parrafo concluye con una afirmacién del autor del libro:
«a pesar de todo, Job no peco con sus labios» (2, 10). Es decir,
no dijo mal de Dios, pese a su pobreza, su soledad y sus
sufrimientos; por el contrario, Job expreso un profundo sentido
de la gratuidad del amor de Dios. Todo viene de €l y todo es
dado graciosamente por €l, no hay en consecuencia derecho a
reclamo alguno. Contrariamente a lo que pretendia el satan, la
religion de Job es desinteresada, es gratuita, «por nada». No
requiere el bienestar material para confiar en Dios. Después de
cada prueba se dice que Job «persiste en su honradez». Esta
terquedad da testimonio de que su fe y su comportamiento no
estan motivados por compensaciones materiales. Desde ahora
se nos indica, por consiguiente, que la gratuidad es un rasgo
central de la fe auténtica en Dios. Esta serd también la nota
final del libro.

Se trata de un lenguaje frecuente en el pueblo pobre y
creyente. Cuantas veces ante la pérdida de un ser querido oimos
a la gente sencilla expresarse como Job: «Dios me lo dio, Dios
me los quito». Se ha hablado a este proposito de “la fe del
carbonero”. No parece exacto. Hay aqui algo mas hondo, que
una persona ilustrada tiene dificultad para captar. La fe popu-
lar denota un gran sentido del sefiorio de Dios, ella vive
espontaneamente lo que Yahvé dice en el Levitico: «La tierra
no puede venderse para siempre, porque la tierra es mia, ya que
ustedes son para mi como forasteros y huéspedes» (25, 23). La
fe popular vive profundamente la conviccion de que todo
pertenece al Sefior, todo viene de ¢l L. Ella se expresa bien en la

1. Citemos algunos testimonios al respecto. Un campesino serrano a propo-
sito del cuidado que Dios tiene de nosotros dice: «como un padre nos cuida de
nuestros males que tenemos, de nuestra pobreza, de nuestra hambre... pero
también se molesta y nos castiga cuando no lo queremos; nos manda 1luvia, asi es
un padre». Una mujer aymara opina: «siempre hay Dios, si no hubiera no
estariamos comidos, vestidos, y no existiria nada y nosotros viviriamos mal si no
sentimos a €l» ( La Religiosidad popular en el Peri, 46). Una persona de la region
amazonica peruana afirma: «Dios es bueno, amable, nos salva, nos da vida.
Somos amigos cuando nos acercamos a él» (citado en la excelente obra de J.
Regan, Hacia la tierra sin mal. Estudios de la religion del pueblo de la Amazonia,
Iquitos 1983).
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hermosa oracion de David: «todo es tuyo y te ofrecemos lo que
tu mano nos ha dado. Ante ti somos emigrantes y extranjeros,
igual que nuestros padres» (1 Cron 29, 15).

Tenemos aqui en Job un esbozo del lenguaje de la contem-
placién, con todos sus valores; pero también con sus limites
porque si permanece solo al nivel de la fe popular, puede no
resistir los embates de formas ideologizadas de un hablar sobre
Dios. Es decir, puede ser susceptible de manipulacion por parte
de interpretaciones ajenas a la experiencia religiosa del pueblo
sencillo. Ademads, como en el caso de Job, la persistencia de una
realidad de pobreza y sufrimiento plantea cuestiones dificiles;
frente a ellas la aceptacion rapida puede significar una resigna-
cion al mal y a la injusticia que, a la postre, resulte contraria a
la fe en el Dios que libera. Es necesario ahondar y vigorizar la
intuicion de la fe popular, pero eso supone algunas rupturas.

En el libro de Job ellas vendran cuando los amigos intenten
justificar los sufrimientos de aquél. En ese momento Job reac-
cionara, discutira, como lo hemos visto, con esos tedlogos; pero
a medida que amplia y ahonda su enfoque percibira que el
debate no es con ellos sino con Dios mismo. Finalmente el
autor del libro de Job presenta a los amigos tedlogos hablando
de Dios, pero nunca a Dios como lo hace Job2.

Job parte entonces para pedir una explicacion a un Dios
que parece eludirlo. Los amigos son incapaces de seguirlo en
esa senda, su teologia se lo impide. Mas tarde Job presentara
asi esa dolorosa ruta:

Hoy también me quejo y me rebelo
porque su mano agrava mis gemidos.
jOjala supiera como encontrarlo,
como llegar a su tribunal!

(...

2. Cf. D. Patrick, Job’s Address of God: Zeitschrift fiir die alttestamentliche
Wissenschaft 91 (1979) 268-282. El autor cree poder identificar en los discursos de
Job «54 versiculos dirigidos a Dios en el dialogo, y 4 versiculos en sus respuestas
finales» (p. 269).
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Pero me dirijo al levante, y no esta alli;
al poniente, y no lo distingo;
al norte, donde actoa, y no lo descubro;
se oculta en el sur, y no lo veo.
Pero ya que ¢l conoce mi conducta,
que me examine, y saldré como el oro.
Mis pies pisaban sus huellas
seguia su camino sin torcerme;
no me apartaré de sus mandatos
y guardé en el pecho sus palabras (23, 2-3. 8-12).

Este dificil camino no borrara lo esencial de la primera
reaccion de Job reconociendo que todo viene de Dios. Por el
contrario, ella sera reforzada y profundizada de tal modo que
adquirird una perspectiva y un alcance nuevos. Si algo podia
hacer pensar que se trataba de una simple resignacion, el
proceso que sigue Job hara ver que no es asi. El encuentro
pleno de Job con su Dios pasa por la queja, la perplejidad y la
confrontacion 3.

3. «Los capitulos 1-2 podian dar impresion de que la posicion de Job era
firme y definitiva. Pero esta impresion es evidentemente engafiosa, Job tiene
delante de ¢l un largo camino por hacer hasta que reaparezca tal como se lo
encuentra en el cap. 42. Las tajantes palabras de 1, 21 y 2, 10 no hacen sino
jalonar ese camino (...). El camino debe ser seguido. Es necesario examinar y
probar, cueste lo que cueste, lo que significa que Dios quite lo que €1 mismo dio y
lo que implica aceptar de parte de Dios no solo el bien, sino también el mal. Dicho
de otro modo, es necesario en adelante dar los pasos que corresponden a las
palabras del comienzo» (K. Barth, o. c., 36).
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8
El combate espiritual

La actitud rebelde de Job no viene tanto de su sufrimiento
como de los argumentos que sus amigos elaboran pomposa-
mente. Asi lo prueba el monologo inicial (cap. 3) que hemos
analizado antes; en él hay una honda expresion de dolor, pero
no el enfrentamiento con Dios que encontraremos mas tarde.
Para ser mas exactos digamos que la situacion que Job conside-
ra injusta se vuelve intolerable con las razones teologicas que
aportan sus tres amigos. Job entra entonces en un verdadero
combate espiritual con Dios. Sobre ese tipo de confrontaciones
la Biblia nos suministra mas de un ejemplo; con todo, ninguno
tendra la fuerza y la radicalidad que nos presenta este caso. Job
pedira a Dios con expresiones audaces que se haga presente,
que lo escuche y le hable, pero este reclamo estara animado
pese a todo por una solida esperanza en Dios mismo.

Tres claves marcan otros tantos jalones importantes en el
combate espiritual de Job, en el camino sin retorno que ha
emprendido hacia Dios en nombre de una humanidad doliente,
esperanzada y perpleja. Se trata de 9, 33: la necesidad de un
arbitro (en hebreo mokhiaj); 16, 19: la presencia de un testigo
(’edh) en la discusion; y 19, 25: la esperanza de un liberador
(go’él). Son diferentes rostros de un mismo Dios percibido
desde la adversidad y la bisqueda.
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1. Necesidad de un arbitro

Los argumentos de sus amigos conducen a Job a una
exasperada proclamacion de su inocencia, pero se sabe perde-
dor ante Dios: «S¢ muy bien que es asi: que el hombre no lieva
razén contra Dios» (9, 2). Es un reconocimiento de que Dios
esta por encima del ser humano, pero dada la situacion que
atraviesa esto significa que se halla atrapado. En las palabras
mas duras sobre Dios que el autor pone en boca de Job, éste
dira:

Aunque tuviera yo razon, no recibiria la respuesta,
tendria que suplicar a mi adversario;
aunque lo citara para que me respondiera,
no creo que me hiciera caso;
me arrollaria con la tormenta
y me heriria mil veces sin motivo;
no me dejaria ni tomar aliento,
me saciaria de amargura.
Si se trata de fuerza y poderio, ahi estan;
pero si se trata de derecho, jquién me cita a mi?
Aunque yo fuera inocente, su boca me condenaria,
aunque fuera inocente, me declararia perverso.
Soy inocente; no me importa la vida,
desprecio la existencia;
pero es lo mismo —lo juro—:
Dios acaba con inocentes y culpables.
Si una calamidad siembra muerte repentina,
¢l se burla de la desgracia del inocente;
deja la tierra en poder de los malvados
y venda los ojos a sus gobernantes:
;quién sino €l lo hace? (9, 15-24).

Job parece bordear el mal decir sobre Dios. Estamos en el
momento mas tenso del pleito con el Sefior. Job afirma y
reafirma su integridad, su inocencia, al mismo tiempo que
critica la aparente irracionalidad con la que Dios conduce las
cosas: «es lo mismo —lo juro—: Dios acaba con inocentes y
culpables». Censura también su injusticia: «¢l se burla de la
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desgracia del inocente; deja la tierra en poder de los malvados».
Sin ambages, Job sefiala al que considera responsable de esa
situacion: «jquién sino él lo hace?».

Palabras atrevidas que hunden sus raices en un dolor intole-
rable. No obstante, ese lenguaje no es tan extrafio en la Biblia 1.
En varias oportunidades, profundos creyentes expresan un
aspero cuestionamiento a la forma como Dios gobierna este
mundo. Un ejemplo cercano a la problematica de Job nos lo
brinda el salmo 73 que parece constituir una de las fuentes del
autor del libro que comentamos. Citaremos algunos versiculos.

Pero yo por poco doy un mal paso, casi resbalaron mis pisadas:
porgue envidiaba a los perversos, viendo prosperar a los
malvados.

Para ellos no hay sinsabores, estan sanos y orondos;
no pasan las fatigas humanas ni sufren como los demas;

por eso su collar es el orgullo y los cubre un vestido de violencia;
sus ojos asoman entre las carnes

y les pasan fantasias por la mente; insultan y hablan con

maldad,

y desde lo alto amenazan con la opresion;

su boca se atreve con el cielo y su lengua recorre la tierra,
por eso sus secuaces los siguen y se lo beben todo.

Elios dicen: «,Es que Dios lo va a saber,
se va a enterar el Altisimo?»

Asi son los malvados: siempre seguros acumulan riquezas.

Entonces, ;para qué he conservado la conciencia limpia
y he lavado mis manos en sefial de inocencia?

(para qué aguanto yo todo el dia y me corrijo cada mafiana? (Sal

73, 2-14).

1. No loes tampoco en la vida de los grandes santos, citemos un ejemplo que
puede sorprender a algunos. Teresa de Lisieux habla de la noche profunda, «la
noche de la nada», por la que ha pasado, y escribe poco antes de morir: «la
imagen que he querido dar de las tinieblas que oscurecen mi alma es tan
imperfecta como un esbozo comparado con un modelo; sin embargo no quiero
seguir escribiendo, temeria blasfemar... tengo incluso miedo de haber dicho mas
de lo debido...» ( Manuscrits autobiographiques, Lisieux 1957, 252-253).
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Otro ejemplo se encuentra en las lamentaciones atribuidas a
Jeremias:

Yp soy el hombre que ha probado el dolor bajo la vara de su

colera,
porque me ha llevado y conducido no a la luz, a las
tinieblas;
vuelve y revuelve su mandato todo el dia contra mi.

Me ha consumido la piel y la carne y me ha roto los huesos;
en torno mio ha levantado un cerco de veneno y amargura
y me ha confinado en las tinieblas, como a los muertos de
antafio.

Me ha tapiado sin salida cargandome de cadenas;
por mas que grito: «Socorro», se hace sordo a mi saplica;
me ha cerrado el paso con sillares, y retorcido mis sendas
(Lam 3, 1-9).

El enfrentamiento con Dios significa para los autores de
esos textos una paradojica manera de expresar su fe. Se quejan
al Dios en quien creen. Hay que reconocer, sin embargo, que
€so0s textos no alcanzan la osadia que manifiesta Job 2.

~Job quiere entablar algo asi como un pleito judicial con
D!os 3. Para que un tribunal decida en su confrontacién con
D10§, un arbitro es necesario. Pero ;se puede encontrar a
alguien que medic entre Dios y éI? Elifaz le habia advertido
desde su primer discurso que ese seria un clamor inutil y
contraproducente.

Grita, a ver si alguien te responde;
(a qué angel recurriras?
Porque el despecho mata al insensato
y la pasion da muerte al imprudente (5, 1-2).

2. «En Israel, nadie se habia atrevido hasta entonces a describir de esta
manera la actitud de Dios hacia el ser humano. En sus quejas los orantes no
frenaban sus palabras cuando reprochaban a Dios su dureza. Pero aqui se trata
de un tono nuevo que jamas se habia escuchado antes» (G. von Rad, Israel et la
Sagesse, Genéve 1971, 253).

3. Muchos estudios han destacado el lenguaje juridico al